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Prologo

“Una guia contemporanea de lectura sobre lo politico y el estado’, de esta
manera defino la obra que gratamente se publica, la cual constituye un intento
por reflexionar acerca de algunos aspectos del pensamiento politico clasico y
contemporaneo desde la dptica de la filosofia practica.

Al respecto, debemos considerar que un Estado bien organizado y conformado
por partes diferentes puede afrontar los cambios de modo mas eficiente. A
partir de la lectura y su analisis, surgen las preguntas acerca de la posibilidad
de una republica perpetua que, si bien no son resueltas por completo, siempre
apuntan a la politica y las leyes como herramientas fundamentales para tal
cometido. Entonces, aunque la sombra de la fortuna sobre lo humano sugiera
una limitacién epistemoldgica, la afirmacion de la virtud y del arte dello Stato es
la aceptacion de la politica como el territorio en el que el hombre, a pesar de sus
esenciales limitaciones, puede proyectarse y afirmarse sobre la naturaleza.

De esta manera, al mismo tiempo que el humanismo catélico defendia la razén,
las virtudes y la utopia, se tiene la contraparte en la razén de Estado, la virta y
el pensamiento situado; en donde la virtud politica se desliga de los mandatos
éticos preconcebidos y pasa a ser mesurada en forma relativa, es decir, en
relacion con la contingencia y el momento especifico en el que cada accién se
lleva a cabo.

Por lo anterior, la filosofia politica contemporanea abandoné la reflexion
sistematica sobre el Estado, sin que haya una teoria capaz de captar las enormes
complejidades y contradicciones, ni dar cuenta de las nuevas tensiones que
atraviesan los entramados sociales, dentro de los cuales las fuerzas “progresistas”
y “conservadoras” aparecen en todo el espectro de las posibilidades.

Frente al avance de las formas nacionales, supraestatales o antipoliticas, una
atenta reflexion sobre el rol del Estado en la actualidad y de la virtud como
instancia en la que se expresa la libertad humana, puede ser en extremo ttil para
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comprender la dindmica de nuestros tiempos, sobre todo porque lo politico no
puede estar ausente.

En este punto, considero pertinente abordar, una vez mas, qué es el Estado.
Designa lo que es estable y que es concebido como un “nuevo sistema” que
debe de ser “introducido”; pero que, por otra parte, es algo que se encuentra ya
presente. El Estado es el término a favor de la secularidad, contra la Iglesia y el
cristianismo.

En esa confrontacidn, en la lucha por el poder, uno es el que lo conquista, se
puede decir, “tiene” el poder; mientras otros lo “carecerian”. Esta situacion
inaugura una relacion entre gobernantes y gobernados que adquiere la forma
de una relacién de poder, que constituye la verdadera naturaleza oscura de la
politica, la real, la de personas imperfectas en un mundo imperfecto, al que
fuimos arrojados para descubrir cuestiones inicas y maravillosas, pero también
para descarnarnos con la envidia, el desenfreno, la idiotez, las pasiones y la
perversion.

En este sentido, el realismo pone al hombre como protagonista de la historia,
pero también como su antagonista.

En el proceso histdrico y, en especifico, en el proceso histérico del pensamiento,
Estado y soberania se han ido separando y matizando en la practica politica, en
la vida cotidiana, en el acceso a la ciudadania mediante el ejercicio de derechos
politicos. Si pretendemos que los elementos del Estado son pueblo, territorio
y gobierno, es preciso aludir a la soberania. Es decir, tanto el pueblo como el
gobierno deben ser soberanos para mantener la soberania territorial.

Ahora bien, si atendemos a la delimitacion de la idea de Estado como la equipa-
racién a una sociedad, que un Estado es una sociedad, definida territorialmente
y creadora de un poder soberano definidor del orden y ejecutor de los mandatos
que emite con el claro fin de beneficiar al todo. En ese mismo orden de ideas,
el Estado tiene la facultad para ejercer la violencia en cualquier nivel y aunque
la violencia se ejerce desde cualquier sitio social, s6lo el Estado la ejerce
legitimamente. El Estado es el estatus politico de un pueblo organizado en el
interior de unas fronteras territoriales.
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La filosofia politica a la que hace referencia el Dr. Martinez Anzures no puede
evadirse de la representacion de la politica como via de extincion del conflicto,
sino que reafirma la politica como conflicto.

Estas incompatibilidades entre ética politica y ética clasica se imponen a
cualquiera que tome decisiones politicas, pero los dilemas éticos del ejercicio no
acaban en el plano del ser. Pese a ello, se debe lograr que su conducta en términos
de la ética clasica sea vista por los gobernados como realizacion del bien.

Ellos, los gobernados, estan determinados por dos condiciones: su naturaleza
humana privada-egoista, simple e inmediatista, y que juzguen por los resultados
descartando los medios.

Por eso, politizar la ética politica significa entenderla como discutible para mirar
lo politico de frente, y poder decir que quien se mete con el poder y la violencia
como medios, no puede asegurar que del bien s6lo salga el bien y del mal sélo
el mal. En este sentido, la secularizacion de la politica resulta atin un proceso
inacabado. La democracia moderna ha significado la disolucién de todas las
certezas: ahi estd la recurrente apelacion a “la realidad” como verdad externa a
la percepcion de los actores y a “la verdad” de ciertos valores considerados clave
para la propia democracia.

Podemos decir que lo anterior ocurre en el nivel de la lucha politica porque éste
requiere discursos solidos y consistentes a fin de poder cumplir su cometido, que
es movilizar voluntades. En este caso, “lo politico’, donde la autoridad y el poder
constituyen una esencia especifica mas alla de las consideraciones sobre la moral
en una sociedad; ademas, permite analizar los alcances de la “accion politica’, en
la que el uso de la violencia y el mantenimiento del orden politico se manifiestan
como influencias determinantes y constantes en cualquier estructura social y
momento histdrico.

En retrospectiva, la historia como escenario de acontecimientos donde se
expresa la naturaleza humana, puede reconciliar un tipo de comprension
de la politica con las formas sobre como administrar el poder, mantenerlo y
atreverse a su conquista por encima de todo tipo de consideraciones morales.
En consecuencia, la dinamica del poder y la autoridad no son solamente objetos
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de estudio particulares, sino que al mismo tiempo representan dreas de accion
donde la historia recomienda a los hombres dividir su conducta.

Por lo cual, el liderazgo capaz de generar valor politico exige intervenir en la
realidad donde se opta por determinados caminos. Desde este punto de vista,
la politica puede ser una ciencia especial solamente cuando sus fundamentos
se asienten en la identidad de la naturaleza humana convertida en una accién
politica.

Ese liderazgo ejerce la politica solamente en la medida en que ésta llega a
convertirse en una técnica. El terreno histérico debe ser asumido con el suficiente
ingenio racional donde no hay lugar para los sentimientos ni los deseos. Este
es el caracter de la objetividad politica como valor para el liderazgo. El Estado
es una especie de construccion artificial creada por los seres humanos con el
objetivo de evitar su extincion y facilitar la convivencia social.

La combinacién entre responsabilidad y la mejor forma de gobierno también
exige revisar las teorias sobre la soberania del pueblo. No debemos preguntar
solamente quién debe gobernar, sino como debe estar constituido un Estado
para que sea posible deshacerse de los malos gobernantes sin violencia, sin
derramamiento de sangre y con amplios margenes de responsabilidad social e
individual. La democracia no es s6lo una alternativa contra toda tirania del po-
der arbitrario, sino un método para evitar que un lider elegido por el voto del
pueblo sea investido con poderes absolutos.

La democracia contemporanea debe apelar a reformas y legitimidad popular, sin
esconder sus intenciones cuando se trata de opciones de poder. Ser responsable
significa dejar de lado el cilculo de los operadores politicos, los intereses
estrechos y la distribucion indiscriminada de cuotas de poder.

Quisiera terminar refiriendo que esta obra es un retorno a una vuelta de tuerca
que parecemos olvidar. Su principal importancia estriba en su reminiscencia a
los conceptos e ideas clasicos que soslayamos pero que estan presentes, y que nos
ayudan a tener un marco de referencia para comprender nuestra realidad. Por su
actualidad, aunque aborda temas clasicos, le auguro muchas préximas ediciones.

Ricardo Villanueva Lomeli
Rector General de la Universidad de Guadalajara
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I. Acercamiento a la filosofia
politica






1.1 Un contrato social

La mds antigua de todas las sociedades, y la inica natural, es la de la familia,
aun cuando los hijos no permanecen unidos al padre sino el tiempo en que
necesitan de él para conservarse. En cuanto esta necesidad cesa, el lazo natural
se deshace. Una vez libres los hijos de la obediencia que deben al padre, y el
padre de los cuidados que debe a los hijos, recobran todos igualmente su
independencia. Si contintian unidos luego, ya no lo es naturalmente, sino
voluntariamente, y la familia misma no se mantiene sino por convencion.

El derecho del mas fuerte. “El mas fuerte” no es nunca bastante fuerte para
ser siempre el sefor, si no transforma su fuerza en derecho y la obediencia en
deber. La fuerza es una potencia fisica; jno veo qué moralidad puede resultar
de sus efectos! “Ceder a la fuerza es un acto de necesidad, no de voluntad” A
partir de ese momento no puede subsistir, y el género humano pereceria si
no cambiase de manera de ser. Esta suma de fuerzas no puede nacer sino del
concurso de muchos; pero siendo la fuerza y la libertad de cada hombre los
primeros instrumentos de su conservacion.

“Hallar una forma de asociacién que defienda y proteja de toda fuerza comtn
a la persona y a los bienes de cada asociado, y por virtud de la cual cada
uno, uniéndose a todos, no obedezca sino a si mismo y quede tan libre como
antes”” Tal es el problema fundamental, al cual da solucién el contrato social.
Las cldusulas de este contrato se hallan determinadas hasta tal punto por la
naturaleza del acto, que la menor modificacion las haria vanas y de efecto
nulo; de suerte que, aun cuando jamds hubiesen podido ser formalmente
enunciadas, son en todas partes las mismas y doquiera estan tdcitamente
admitidas y reconocidas, hasta que, una vez violado el pacto social, cada
cual vuelve a la posesion de sus primitivos derechos y a recobrar su libertad
natural, perdiendo la convencional, por la cual renuncié a aquélla.

15
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Bien entendidas, todas las cldusulas se reducen a una: a saber: “la enajenacion
total de cada asociado con todos sus derechos a toda la comunidad”

Déandose cada cual a todos, no se da a nadie, y como no hay un asociado,
sobre quien no se adquiera el mismo derecho que se le concede sobre si, se
gana el equivalente de todo lo que se pierde y mas fuerza para conservar lo
que se tiene, “Cada uno de nosotros pone en comun su persona y todo su
poder bajo la suprema direccién de la voluntad general, y nosotros recibimos
ademads a cada miembro como parte indivisible del todo”

Este acto produce inmediatamente, en vez de la persona particular de cada
contratante, un cuerpo moral y colectivo, compuesto de tantos miembros
como votos tiene la asamblea, el cual recibe de este mismo acto su unidad,
su yo comun, su vida y su voluntad. Esta persona publica que asi se forma,
por la unidn de todos los demas, tomaba en otro tiempo el nombre de ciudad
y toma ahora el de republica o de cuerpo politico, que es llamado por sus
miembros Estado, cuando es pasivo; Soberano, cuando es activo; Poder, al
compararlo a sus semejantes; respecto a los asociados, toman colectivamente
el nombre de Pueblo, y se llaman en particular ciudadanos, en cuanto son
participantes de la autoridad soberana, y subditos, en cuanto sometidos a las
leyes del Estado.

Del soberano se ve por esta formula que el acto de asociacion encierra un
compromiso reciproco de la gente con los particulares, y que cada individuo,
contratando, por decirlo asi, consigo mismo, se encuentra comprometido
bajo una doble relacidn, a saber: como miembro del soberano, respecto a los
particulares, y como miembro del Estado, respecto al soberano.

Es preciso hacer ver, ademas, que la deliberacién publica, puede obligar a
todos los subditos respecto al soberano, a causa de las dos diferentes rela-
ciones bajo las cuales cada uno de ellos es considerado, no puede por la razén
contraria obligar al soberano para con él mismo y, por tanto, es contrario a
la naturaleza del cuerpo politico que el soberano se imponga una ley que no
puede infringir.

16
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A fin de que este pacto social no sea una vana férmula, encierra tacitamente
este compromiso: que so6lo por si puede dar fuerza a los demas, y que quien
se niegue a obedecer la voluntad general sera obligado a ello por todo el
cuerpo. Esto no significa otra cosa, sino que se le obligara a ser libre, pues
es tal la condicion, que dandose cada ciudadano a la patria le asegura de
toda dependencia personal; condicién que constituye el artificio y el juego
de la maquina politica y que es la unica que hace legitimos los compromisos
civiles, los cuales sin esto serian absurdos, tiranicos y estarian sujetos a los
mas enormes abusos.

Este transito del estado de naturaleza al estado civil produce en el hombre un
cambio muy notable, al sustituir en su conducta la justicia al instinto y al dar
a sus acciones la moralidad que antes les faltaba. s6lo cuando ocupa la voz
del deber el lugar del impulso fisico es cuando el hombre, que hasta entonces
no habia mirado mas que a si mismo, se ve obligado a obrar segiin otros
principios y a consultar su razdn antes de escuchar sus inclinaciones. Aunque
se prive en este estado de muchas ventajas que le brinda la naturaleza, alcanza
otra tan grande al ejercitarse y desarrollarse sus facultades, al extenderse sus
ideas, al ennoblecerse sus sentimientos; se eleva su alma entera a tal punto,
que si el abuso de esta nueva condicion no lo colocase frecuentemente bajo
aquella de que procede, deberia bendecir sin cesar el feliz instante que le
arrancé para siempre de la naturaleza de un animal estipido y limitado e
hizo un ser inteligente y un hombre.

El cuerpo politico tiene los mismos moéviles; se distinguen en él, del mismo
modo, la fuerza y la voluntad: ésta, con el nombre de poder legislativo; la otra,
con el de poder ejecutivo. No se hace, o no debe hacerse, nada sin el concurso
de ambos. Hemos visto como el poder legislativo pertenece al pueblo y no
puede pertenecer sino a él.

La fuerza publica requiere un agente propio que se una y la ponga en accién
segun las direcciones de la voluntad general, que sirva para la comunicacién
del Estado y del soberano, que haga de algiin modo en la persona publica lo
que hace en el hombre, la unién del alma con el cuerpo. He aqui cual es en el
Estado la razén del gobierno, equivocadamente confundida con el soberano,
del cual no es sino el ministro. ;Qué es, pues, el gobierno? Un cuerpo in-
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termediario establecido entre los subditos y el soberano para su mutua
correspondencia, encargado de la ejecucion de las leyes y del mantenimiento
de la libertad, tanto civil como politica.

Los miembros de este cuerpo se llaman presidentes, magistrados o reyes,
es decir, gobernantes, y el cuerpo entero lleva el nombre de Principe. Asi,
los que pretenden que el acto por el cual un pueblo se somete a los jefes,
no es nada mas que una comision, un empleo, en el cual, como simples
oficiales del soberano, ejercen en su nombre el poder, del cual les ha hecho
depositarios, y que puede limitar, modificar y volver a tomar cuando le plazca.
La enajenacion de tal derecho, siendo incompatible con la naturaleza del
cuerpo social, es contraria al fin de la asociacion. Se llamé, pues, gobierno, o
suprema administracion, al ejercicio legitimo del poder ejecutivo, y Principe,
magistrado o presidente, al hombre o cuerpo encargado de la administracion.

Este recibe del soberano las 6rdenes que da al pueblo; y para que el Estado se
halle en equilibrio es preciso que, una vez todo compensado, haya igualdad
entre el producto o el poder del gobierno, tomando en si mismo, y el producto
y el poder de los ciudadanos, que son soberanos, de una parte, y subditos,
de otra.

El gobierno es, en pequeno, lo que el cuerpo politico que lo encierra en grande.
Es una persona moral dotada de ciertas facultades, activa como el soberano,
pasiva como el Estado, y que se puede descomponer en otras relaciones
semejantes; de donde nace, por consiguiente, una nueva proporcion, y de
ésta, otra, segun el orden de los tribunales, hasta que se llegue a un término
medio indivisible; es decir, a un sdlo jefe o magistrado supremo, que se puede
representar, en medio de esta progresion, como la unidad entre la serie de
las fracciones y la de los nimeros. Sin confundirnos en esta multitud de tér-
minos, considerados con el gobierno como un nuevo cuerpo en el Estado del
pueblo y del soberano, y como intermediario uno y otro.

De otro lado, proporcionando el engrandecimiento del Estado a los depo-

sitarios de la autoridad publica mas tentaciones y medios para abusar de su
poder, debe tener el gobierno mas fuerza para contener al pueblo.

18
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Existe una diferencia esencial entre estos dos cuerpos: que el Estado existe
por si mismo, y el gobierno no existe sino por el soberano. Asi, la voluntad
dominante del Principe no es, o no debe ser, sino la voluntad general, es
decir, la ley: su fuerza, la fuerza publica concentrada en él.

Sin embargo, para que el cuerpo del gobierno tenga una existencia, una vida
real, que lo distinga del cuerpo del Estado; para que todos sus miembros
puedan obrar en armonia y responder al fin para que fueron instituidos,
necesita un yo particular, una sensibilidad comtn a sus miembros, una
fuerza, una voluntad propia, que tiendan a su conservacion. Esta existencia
particular supone asambleas, consejos, sin poder de deliberar, de resolver:
derechos, titulos, privilegios, que corresponden a un Principe exclusivamente
y que hacen la condicién del magistrado mds honrosa a medida que es mas
penosa. Las dificultades radican en la manera de ordenar dentro del todo,
este todo subalterno que no altere la Constitucion general al afirmar la suya;
que distinga siempre su fuerza particular, destinada a la conservacion del
Estado, y que, en una palabra, esté siempre pronta a sacrificar el gobierno al
pueblo y no el pueblo al gobierno.

El soberano puede, en primer lugar, entregar las funciones del gobierno a
todo el pueblo o a la mayor parte de él, de modo que haya mas ciudadanos
magistrados que ciudadanos simplemente particulares. Se da a esta forma de
gobierno el nombre de democracia. Puede también limitarse el gobierno a un
pequeno nimero, de modo que sean mds los ciudadanos que los presidentes,
y esta forma lleva el nombre de aristocracia.

Puede, en fin, estar concentrado el gobierno en manos de un magistrado
unico, del cual reciben su poder todos los demas. Esta tercera forma es la
mas comun, y se llama monarquia, o gobierno real.

Esparta tuvo constantemente dos reyes por su Constitucion; y se vivio en el
Imperio romano hasta ocho emperadores a la vez, sin que se pudiese decir
que el Imperio estuviese dividido. Asi, existe un punto en que cada forma de
gobierno se confunde con la siguiente, y se ve que, bajo tres denominaciones, el
gobierno es realmente susceptible de tantas formas diversas como ciudadanos
tiene el Estado. Hay mas: pudiendo este mismo gobierno subdividirse, en
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ciertos aspectos, en otras partes, una administrada de un modo y otra de otro,
cabe el que estas tres formas combinadas den por resultado una multitud de
formas mixtas, en tanto que muchos hombres reunidos se consideran como
un sdlo cuerpo, no tienen mas que una voluntad, que se refiere a la comuin
conservacion y al bienestar general.

I.2 Un analisis filoséfico-politico

Tiene sin duda algo de paradoéjico el querer sorprender en el pensamiento
de Heidegger una dimension ética. Porque desde 1946 y la carta acerca del
humanismo se sabe que Heidegger quiso con insistencia situar su empresa
aparte de las preocupaciones éticas. Al cuestionamiento de J. Beaufret sobre
la relaciéon de una ontologia con una ética posible, responde Heidegger
primero, como acostumbra, debatiendo la cuestion misma, y en dos niveles:

El nivel terminoldgico: de igual modo quela palabra “ontologia” es inadecuada
para designar lo que inaugurard su Sein und Zeit en 1927, la palabra “ética”
pertenece al vocabulario de la filosofia escolarizada, incluso escolastica,
y en todo caso no aparece “sino en el momento en que el pensamiento
original va declinando” y antes de esta época (la escuela de Platon) los
pensadores no conocian la “ética” como tampoco la “logica” ni la “fisica”.
Luego si la “cuestion del ser” no puede plantearse de modo satisfactorio en
el campo de la metafisica tradicional, y si con el platonismo se inaugura la
metafisica, el pensamiento que trata de hacer el ser su asunto y su tema, no
podria aceptar una terminologia contemporanea del advenimiento de la
metafisica, es decir, del “hundimiento del pensamiento”. En Heidegger no
se trataria, hablando en pureza, de “ética” ni de “ontologia”: en este sentido,
la interrogante de Beaufret quedaria “sin fundamento”. Sin embargo, aunque
terminologicamente inadecuada, conserva “un sentido y un peso esencial,
precisa el punto Heidegger.

En la carta a Baggessen de abril de 1795, Fichte define asi la relacién de su
filosofia con la revolucion francesa:

Mi sistema es el primer sistema de la libertad, de igual manera
que esta nacion libera a la humanidad de las cadenas materiales,
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mi sistema la liber6 del yugo de la cosa en si, de las influencias
exteriores, y sus primeros principios hacen del hombre un ser
auténomo. La doctrina de la ciencia nacié durante los afos
en que la nacién francesa, a fuerza de energia, hacia triunfar
la libertad politica; naci6é a consecuencia de una lucha intima
conmigo mismo y contra todos los prejuicios anclados en mi, y
esta conquista de la libertad ha contribuido al nacimiento de la
doctrina de la ciencia.

La doctrina de la ciencia habria nacido de una reflexion sobre la historia
concreta de la revolucion francesa. Si se afiade que esta revolucion no es para
la filosofia mas que una presentacion de otra revolucidon, comparablemente
mads importante, se comprendera que la primera filosofia de Fichte, como
culminacién de la revolucion copérnica, quiera ser fundamentacion filoséfica
de la revolucidn francesa. Se comprende asimismo que en este sentido es
verdaderamente en la gundlage de 1794 donde tendremos que buscar esta
fundamentaciéon del pensamiento de la historia siempre subyacente en la
critica de Rehberg en los Beitrage.

“Nos servimos de la historia, entre otras cosas, para admirar la sabiduria
de la providencia en la ejecucidon de su vasto plan”, pero esto no es cierto.
Queremos simplemente admirar la propia sagacidad. Se nos ocurre por
casualidad una idea: asi es como haria si fuese la providencia. Se podria
mostrar con mucha mas verosimilitud, en el curso que han seguido hasta
ahora los destinos de la humanidad, el plan de ser malo y enemigo de los
hombres, que lo hubiera dispuesto todo para la mayor corrupcién y la mayor
miseria moral posible.

Fichte no convierte al estado de naturaleza en un estado bueno, sino en un
estado neutro, y ello por una razén decisiva: solo un estado de naturaleza
neutro (entendamos: un punto de partida de la historia donde la pura liber-
tad del hombre no halla frente a si mas que un diverso neutro) es en efecto
compatible con la afirmacion radical del caracter de absoluto de la libertad
humana como motor del proceso historico.
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Fichte llega a negar todo valor formador de la guerra, “la guerra no lleva al
heroismo mas que a las almas que ya tienen ese sentimiento, y excita en los
corazones sin nobleza el amor al saqueo y a oprimir al débil”.

Fichte por la ética como dominio de la intencion y a la historia como el de la
evolucion real, pero en cierto sentido, en 1793, entre ética y derecho positivo
el derecho natural estaba confundido para Fichte con la moral. Esto es lo
que indica claramente la distincion que opera Fichte entre el campo de los
contratos que el del mundo fenomenoldgico, de lo que él llama sociedad “en
el segundo sentido del término’, es decir, la “sociedad hecho” que constituye
el dominio de los derechos alienables. Esta distincion es la que permite en
1793 rebajar al Estado a la categoria: como resultado de un contrato per-
fectamente usual, el Estado forma parte del mundo fenomenal de los derechos
alienables; ahora bien, sélo lo que se sitta en el nivel del mundo intangible
puede considerarse un fin en si.

En 1784 Kant confundia todavia moral y politica, “Reino de los fines” y
Constitucion Republicana, y es que esta confusion, era la que le impedia
hallar una solucion al problema politico.

Aqui también lega Fichte a una consecuencia diametralmente opuesta a
la letra de la filosofia Kantiana, y negando que el Estado sea fin en si, que
el mismo pacto no pueda ser revocado, resulta de nuevo mads discipulo de
Rousseau que de Kant.

La simple descripcion de la Filosofia de la historia de Fichte en 1793, me
parece bastante para comprender cémo es esencialmente en ese nivel
su filosofia donde se legitiman su adhesion a la Revolucién francesa y su
critica del Estado monarquico, porque es verdaderamente la filosofia de la
historia la que, aplicando a la sociedad la distincién entre mundo sensible y
mundo inteligible, conduce a devaluar al Estado en beneficio del individuo,
unico poseedor del valor ético. En estas condiciones, es ella la que le ordena
imperativamente que actuara contra cualquier forma de opresion politica.

Pero es también en este punto preciso donde el éxito de los Beitrage, la
justificacion de la Revolucidn frente al pensamiento reaccionario, es al mis-
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mo tiempo su fracaso y donde se ve claramente la aporia fundamental del
pensamiento fichteano en 1793: como lograria esta filosofia puramente
negativa de los limites del Estado y el anarquismo individualista que se
transparenta en cada pagina de su tratado contra el Estado que son los
Beitrage toma a su cargo el resultado de este proceso una vez justificando el
mismo proceso revolucionario.

No es la intencién de examinar aqui las teorias politicas y juridicas (sobre to-
do en lo tocante a la concepcion de contrato y a la definiciéon de pueblo) de
los Beitrage, sino simplemente subrayar, tan s6lo en el nivel de la filosofia de
la historia, la considerable dificultad que plantean las posiciones puramen-
te éticas e individualistas que entonces postula Fichte.

La critica de Rousseau que aparece en las conferencias sobre el destino
del sabio, es cuando el pensamiento fichteano de la historia tiene su cabal
coherencia. Es, asimismo, a partir de esta critica cuando se ilumina el paso
de los Beitrage, donde el estado de naturaleza del hombre ya no habra de
buscarse en un derecho natural prepolitico sino en la realizacién futura del
derecho racional. Es pues al analizar esta critica de Rousseau como podremos
medir plenamente hasta donde es la persistencia de una referencia al pasado,
al espiritu de la filosofia de la historia que esboza Fichte en 1793, y llega asi
a una representacion finalmente coherente de esta filosofia del porvenir que
Fichte fundara definitivamente en la Grundlage de 1794.

Las conferencias sobre el destino del sabio, introducen la leccion consagrada
a Rousseau: “Para el descubrimiento de la verdad, la lucha de los errores
que se le oponen no es tan importante. Pero citar las opiniones opuestas es
sumamente beneficioso para la Presentacion inteligible y clara de la verdad
que se ha hallado” La aportaciéon de quien en 1793 habia podido desempeiiar
para Fichte un papel tan esencial, se reduce asi, singularmente: el estudio
de Rousseau no servira en suma mas que para esclarecer negativamente la
exposicion de la verdad, a modo de ilustraciéon de los errores que deben
evitarse. La diferencia con 1793 es tan grande que se ha podido resumir asi
la critica:
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“Rousseau separa el hecho del derecho mediante una afirmacién infran-
queable; el segundo discurso nos muestra el hecho y todos los desérdenes
que condené, mientras que el Contrato social nos muestra el derecho, la
sociedad tal y como hubiera debido ser”. Sin duda tiene razén para Fichte
al encarar las condiciones de posibilidad de buenas instrucciones sociales,
pero las ve como un suefio y muestra a los hombres un ideal sin indicar los
medios de alcanzarlo. Por el contrario, Fichte ve en la historia la lenta y dificil
penetracion del derecho en el hecho y el papel del filésofo es favorecer esta
labor.

;Como pudo la “imagen” de Rousseau empanarse tanto y convertirse en la
de un sonador romantico que “tenia energia, pero mas bien la del sufrimiento
que la de la actividad™?

Sin duda no podia Fichte desdenar el hecho de que la critica rousseauniana “de
las ciencias y las artes” no iba precisamente en el sentido de la Rousseau
klarung. Pero ;por qué lo que no era obstaculo en 1793 lo es ya para Fichte
en 17942 Si es licito pensar que lo que separa aqui esencialmente a Fichte de
Rousseau es en verdad la filosofia de la historia, ;qué sucedi6 entre 1793 y
1794 para justificar tal cambio de actitud en Fichte?

Recordemos brevemente los puntos esenciales de esta célebre critica: apunta
ante todo al pensamiento Rousseauista del estado de naturaleza que, segtin
Fichte, determina el aspecto de una historia esencialmente declinante: Para
él, el retorno es un progreso; para €, este estado de naturaleza abandonado, es
el objetivo ultimo al cual debe llegar finalmente la humanidad. En esto Fichte
caricaturiza sin duda a Rousseau; pero es para afirmar mejor, por contraste,
su conviccion de que la naturaleza es en el fondo mala (es decir inerte o
perezosa) y que sélo la historia, como terreno de ejercicio de la accién libre,
es el lugar del sentido y del valor. Por eso se dedica a refutar la idea de que
el progreso, suscitando en el hombre necesidades artificiales, “desnaturaliza”
Es mas, si bien es cierto que la naturaleza es mala por si misma, el progreso
como factor de “desnaturalizacion” no puede ser sino positivo:

El hombre es, por naturaleza, perezoso e inerte a la manera de la naturaleza
misma de donde procede... No es la necesidad causa del vicio, sino incitacion
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a la actividad y la virtud: es la pereza la causa de todos los vicios gozar tan-
to como sea posible, actuar lo menos posible, ésa es la tarea de la naturaleza
corrompida, y Fichte afiade: No habra salvacion para el hombre mientras no
combata con éxito esa indolencia natural y mientras no halle en la actividad,
y s6lo en ella, su alegria y todo su placer.

Se confirma, pues, aqui la hipotesis de que lo que separa esencialmente a
Fichte de Rousseau depende de la concepcion de la historia: si en Rousseau,
al menos asi lo interpreta Fichte, “lo que debemos llegar a ser es presentado
como algo que hemos sido ya y lo que debemos alcanzar es representado
como algo ya perdido.

1.3 El problema del conocimiento

Si bien la filosofia surgié de la sed humana del saber, los filésofos centraron
igualmente su atencion en el conocimiento en si. Empezaron a percibir que
ya no bastaba con decir que las cosas eran de una determinada manera ni
con explicar por qué lo crefan asi: también habia que examinar como lo
sabian. En la cuspide de la civilizacion griega, con la fundacién de Atenas, los
filésofos comenzaron a preguntarse qué significa decir que sabemos algo y
qué es el conocimiento en la realidad. Asi naci6 la rama de la filosofia llamada
epistemologia, que se ocupa de todos los aspectos del conocimiento: como lo
adquirimos, como podemos estar seguros de lo que sabemos vy si existe algo
que no se puede conocer.

Es hallar verdades mediante la razén. Insatisfechos con las explicaciones con-
vencionales o religiosas, los primeros fildsofos de la antigua Grecia, usaron
el razonamiento para intentar comprender el mundo. Dieron forma a nuevas
ideas sobre la creacion y sobre la estructura del universo y propusieron
argumentos razonados para respaldar sus teorias.

De aqui surgié la nocién de que, para saber algo, no hay que creer que es
verdad, sino usar la razén; por lo tanto, segun esto, la razon es la fuente de todo
nuestro conocimiento verdadero. Pero no todos los filésofos de la antigua
Grecia juzgaron posible responder a las grandes preguntas solo a base de
pensar. Jenofanes, por ejemplo, coincidia en la importancia del pensamiento
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racional, pero afirmaba que precisa del apoyo de pruebas externas para no
caer en la mera especulacion.

No sabemos nada. Poco a poco, el énfasis de la discusion filosofica se desplazé
de las preguntas sobre la naturaleza del universo a la cuestién de como lo
conocemos: no sélo como podemos estar seguros de lo que sabemos, sino
cémo llegamos a saber cosas, de donde procede nuestro conocimiento.

Por la misma época en que Atenas se convirtié en el centro cultural de la
Grecia antigua, en el siglo V a.C., fue creciendo el interés de los filésofos por
los asuntos humanos, como la politica, la moral y el asunto del conocimiento.

Uno de esos pensadores fue Socrates, quien cuestiond las ideas y creencias
convencionales, empleando su capacidad de razonar para determinar lo que
sabemos realmente y lo que no. Su método consistia en discutir con otras
personas sobre las cosas que éstas crefan saber, con el fin de suprimir toda
idea preconcebida. Para ello partia del supuesto de que él mismo no sabia
nada. Después ponia en tela de juicio todas las ideas y presunciones de aquel
con quien hablara y le senalaba las contradicciones y deficiencias de sus
argumentos para descubrir las limitaciones de su conocimiento. No obstante,
lo que Socrates demostré de manera categdrica fue el poder de la razén para
exponer las debilidades del conocimiento, y cdmo pensar racionalmente
puede proporcionar un entendimiento mas profundo de las cosas.

El conocimiento. Sdcrates no sélo propuso desafiar las creencias aceptadas
de su época; al paso, intentd encontrar verdades de las que podemos tener
conocimiento. En especial le interesaron los temas de la moral politica y
hacia preguntas como ;Qué es la justicia? O ;Qué es la valentia? Aunque la
mayoria de la gente creia conocer las respuestas, ¢l les demostraba que no
era asi: muchos con los que debatié supieron dar ejemplos de actos justos o
valerosos, pero fueron incapaces de identificar qué tenian en comuin todos
ellos. Con esta clase de discusion, Socrates no buscaba una simple definicion
de lo que entendemos por “justicia” o “valentia’, sino la esencia de lo que son
en realidad. Dicha esencia, creia, es algo que s6lo podemos conocer mediante
el razonamiento.
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Por su parte segtin Platon, en este mundo nada existe en su forma ideal y
perfecta; todo lo que experimentamos con los sentimientos, por lo tanto,
podria ser falso, o que algiin Dios o poder malicioso nos hiciera creer cosas
que en realidad no son verdad. Por lo que Descartes demuestra que si hay
una cosa segura: que, para ser engafado, ¢l debe existir, y existir como cosa
que piensa. Asi, aunque no se pueda fiar de sus sentidos. Puede estar seguro
de que existe como algo capaz de pensar o razonar.

George Berkeley, fue quien dijo que obtenemos el conocimiento a partir
de nuestra experiencia de las cosas, pero lo unico que podemos llegar a
experimentar son las ideas de esas cosas en nuestra mente, segun Berkeley,
nada material existe.

Hume complet6 su tratado de la naturaleza humana antes de cumplir los
treinta afos, época en que llevaba una vida frugal. Cuando lo publicé en
1739-1740, obtuvo una tibia acogida, pese a que se iba a convertir en una obra
de enorme importancia. Emocionado, publicé otros ensayos y simplific6 su
anterior obra en publicaciones mejor recibidas, como investigacion sobre el
entendimiento humano.

Hume era un empirista convencido de que sélo se puede obtener un cono-
cimiento significativo de la realidad mediante los sentidos, si bien dichas per-
cepciones son individuales, no universales. Afirmo que las pasiones humanas,
y no la razén, gobiernan el comportamiento, y que los principios morales no
se basan en la voluntad de Dios, sino en su utilidad para la gente. De nifo,
Hume asistia a la iglesia, pero siendo adulto se gano antipatias al sostener
que el conocimiento no lo proporciona Dios, sino que es resultado de la
experiencia, en términos generales, los errores en la religion son peligrosos,
en filosofia, solo ridiculos.

“La razon es esclava de las pasiones, sin que jamas pueda aspirar a ninguna
otra funcién que a servirlas y obedecerlas”.

El razonamiento se considera tan importante, que Platén pens6 que todo
nuestro conocimiento procede de la razén. Otros fildsofos no estuvieron de
acuerdo y sintieron que nuestra experiencia del mundo también es impor-
tante para determinar la verdad y adquirir conocimiento.
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El conocimiento Aristotélico de que la experiencia es la fuente principal de
nuestro conocimiento influy6 en el desarrollo de la ciencia, sobre todo a
finales de la Edad Media, cuando se realizaron hallazgos cientificos mediante
la observacion y la experimentacion. Mientras que racionalistas como René
Descartes se inspiraban en el razonamiento abstracto de las matematicas,
otros atribuyeron a la experiencia el aumento del conocimiento de las cien-
cias naturales. Esta corriente, llamada empirismo, se popularizé entre los filo-
sofos ingleses como John Locke. Igual que Aristoteles, él creia que nacemos
sin conocimiento y que nuestro saber llega con la informacién que nuestros
sentidos recopilan.

Un siglo mas tarde el filésofo Locke adoptd el enfoque escéptico, donde
pensaba que adquirfamos nuestros conocimientos por medio de los sentidos,
pero comprendi6 asimismo que estos no son perfectos y nos pueden ofrecer
informacion falsa. Ademas, se dio cuenta de que el razonamiento 16gico
tampoco es muy de fiar, y concluyé que nada se puede saber con absoluta
certeza.

Hume afirmé también que debemos adecuar nuestras creencias a la eviden-
cia, creer cuando haya buenos indicios que apoyen lo que creemos y dudar
cuando no lo haya.

Segtn Kant, la filosofia implica el uso de la sola razén, independiente de
la experiencia. Para él, las experiencias proceden de las instituciones y del
entendimiento: sin los conceptos no entenderiamos qué significan nuestras
intuiciones. Podemos ver dos partes de un edificio, pero nuestra mente
recurre a los conceptos para construir el edificio entero mentalmente y en
su caso la moralidad no es la doctrina de como podemos ser felices, sino de
coémo ser merecedores de la felicidad. Kant afirmaba que la mente humana
sélo experimentaba e imaginaba dentro de los limites determinados. Segin su
concepcion, hay dos mundos: el de los fenémenos (lo que podemos percibir)
y el de los noumenos (lo que esta fuera de nuestra mente).

Pero Charles Sanders, filosofo estadounidense, cuestiond a finales del siglo

XIX la importancia de este tipo de verdad. Pensé que ni todo el debate
filosofico del mundo podia alcanzar una conclusion respecto a qué es verdad.
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El conocimiento consiste en una serie de esas explicaciones validas, mas que
en cosas que sabemos seguro que son hechos. Las ideas de este filésofo sobre
la verdad sentaron las bases para una escuela filoséfica llamada pragma-
tismo. Este afirma que el propdsito de la filosofia no es ofrecer una imagen
verdadera del universo, sino ayudarnos a vivir en un nivel practico.

El pragmatismo se convirtié6 en un movimiento importante, en particular
en los Estados Unidos, donde los fildsofos se alejaron de los problemas abs-
tractos de la filosofia europea para adoptar un enfoque mas practico.

Peirce sostiene que las explicaciones que aceptamos como verdades son
sustituibles si aparece otra mejor. Este concepto lo retomé otro fildsofo esta-
dunidense, William James, quien creia que una cosa es verdadera mientras
nos resulte de utilidad.

Dewey defendid el aprendizaje practico por encima de la memorizacién y la
repeticion, pues aquel nos anima a hallar explicaciones utiles y no limitarnos
a aceptar conocimiento de segunda mano.

Uno de los mas reputados filésofos que han reflexionado sobre el sentido de
la existencia humana es el danés Soren Kierkegaard, en el siglo XIX. Creia
que, si muchas de las explicaciones filosdficas al respecto se contradicen con
nuestra experiencia individual, es porque tenemos la capacidad de elegir
entre diferentes opciones que determinen nuestras vidas. Segun él, tenemos
la libertad de tomar decisiones morales sobre como dirigir nuestras vidas, y
esto es lo que les otorga significado. Sin embargo, tal libertad de eleccién no
nos trae necesariamente la felicidad. Al contrario: al comprender que somos
totalmente libres de hacer lo que sea, “la cabeza nos da vueltas” y sentimientos
de miedo y ansiedad. Kierkegaard lo llamé vértigo de la libertad, y procede
de la conciencia de la propia existencia y responsabilidad personal. Hay
que decidir entonces si desesperarse y optar por no hacer nada o bien vivir,
auténticamente optando por algo que dé sentido a nuestra vida.

“La metafisica es la rama de la filosofia que se centra en la naturaleza de
la existencia, se pregunta por el mundo que nos rodea, a lo que tratan de
responder las ciencias naturales. Pero también estudia el motivo de nuestra
existencia, que puede influir en cémo vivimos nuestra vida”
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Descartes dudo6 de la fiabilidad de los sentidos humanos, asi como de las
opiniones de expertos. Establecié un sistema, perfilado en su discurso del
método, donde todo se ponia metddicamente en duda hasta que quedara
plenamente demostrado. Expresd su primera certeza en latin, cogito ergo sum
“pienso, luego existo”

Socrates desarroll6 un método, conocido como dialéctica, para hallar la
verdad debatiendo las ideas con personas de distintos pareceres. Buena parte
de su sistema consistia en mostrar las contradicciones inherentes a lo que
esas personas pensaban. Pero fue Aristoteles quien concibi6 el sistema para
presentar un argumento bajo una forma légica: el silogismo.

Aristdteles volvio a Atenas en 335 a.C. y establecid su propia escuela, el Liceo,
alas afueras de la ciudad. Se proveyd de una nutrida biblioteca de pergaminos
y fundé uno de los primeros zoolégicos con la donacidon de animales exdticos.
Ademads, cuando Aristdteles tenia 17 anos se fue a estudiar a la academia de
Platén, en Atenas, Pas6 dos décadas con él, al que llamaba “la mente de la
escuela” Desarroll¢ teorias que discrepaban de las de su maestro, cuya teoria
de las formas rechazo, insistiendo en que las cosas presentaban en si mismas
cualidades universales.

Aristdteles consideraba que el uso de la razdn era la mas elevada de las ocu-
paciones y que la légica era la herramienta con que las personas obtenemos
saber. Su innovador sistema légico introdujo el silogismo, una conclusién
obtenida a partir de dos premisas.

Después de trabajar como cantero, Socrates sirvio en el ejército ateniense
contra Esparta durante la guerra del Peloponeso. Luché en tres campanas,
incluido el sitio de Potidea, donde salvé la vida a Alcibiades, general ateniense.
De vuelta a su hogar, se convirtié en filésofo de tiempo completo, paseandose
entre la gente y utilizando la ciudad entera como aula; hablaba con cualquiera
que deseara hacerlo, y su método para ensefiar y explotar temas se popularizd
como “método socratico”. Empezaba por adoptar una postura de absoluta
ignorancia antes de buscar y aclarar cuestiones que evidenciaban lagunas de
conocimiento o falta de logica en un argumento. Asi ayudaba al discipulo
a alcanzar la comprension. Socrates centrd su filosofia en la humanidad.
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Sostenia que la sabiduria definitiva procede del conocimiento de las personas
de si mismas. El se vefa como un ciudadano del mundo, no sélo de Atenas.
Creia que la mejor forma de gobierno no era la democracia ni la dictadura,
sino el gobierno de quienes poseen mayores capacidades, opinidon que irritaba
a algunos atenienses.

En la edad media, fue la religion, mas que la filosofia, la que establecio las
ideas sobre moralidad. Los textos sagrados del judaismo, el cristianismo y
el islam, considerados la palabra de Dios, contenian leyes que especificaban
qué estaba bien y que mal. En Europa, el poder de la iglesia fue menguando
durante el renacimiento, y surgieron naciones con lideres laicos que preferian
las leyes creadas por el hombre a las dictadas por Dios. Los gobernantes
solian contar con consejeros, como el italiano Nicolds Maquiavelo, quien
escribié un célebre manual para hombres de gobierno llamado El Principe,
en el cual senalaba que la moralidad personal convencional no deberia influir
en las decisiones politicas. Pero un gobernante debe estar dispuesto a actuar
inmoralmente por el bien del Estado.

Aun asi, algunos filésofos no aceptaron la idea de la moralidad basada en los
resultados. Entre ellos destaca Immanuel Kant, quien creia que las cosas son
correctas o incorrectas sin que pueda haber excepciones: la moralidad es una
cuestion de deber, asi que no habria que juzgarla por las consecuencias, ya
sean perjudiciales o beneficiosas.

La filosofia politica se desarrollé para estudiar no sélo como hay que orga-
nizar las sociedades y qué leyes determinan su estructura, sino coémo son
gobernadas, o sea, quién hace las leyes y como se ejecutan.

Por otro lado, Platén fue uno de los filésofos que describié a la sociedad
ideal: las personas se agrupan y forman sociedades con las polis con el fin
de vivir una buena vida, de acuerdo con el concepto de virtud. Segun él,
el proposito del Estado es proporcionarles los medios para ello, ya que los
ciudadanos comunes no tienen conocimiento de la forma ideal de virtud,
a la que sdlo se puede acceder por medio del razonamiento filoséfico, no se
puede esperar que vivan virtuosamente por si solos. El hecho de que para
Aristoteles, la democracia fuera corrupta puede ser desconcertante. Pero se
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referia a la Atenas cldsica, donde sdlo una clase de hombres podia participar
en los procesos politicos. La idea de democracia representativa, descrita por
Abraham Lincoln como Gobierno del Pueblo, por el Pueblo y para el Pueblo,
estd mads cerca de la politeia Aristotélica.

Es célebre la descripcion de Aristoteles del hombre como “animal politico”
con lo que queria decir que veia natural que queramos vivir en sociedades
como las de las polis, las ciudades-estado griegas.

Thomas Hobbes opt6 por comparar la vida en una sociedad civilizada con la
vida en lo que describié como un estado de naturaleza. Asumi6 un punto de
vista poco halagiienio de la naturaleza, sobre todo de la humana, y dijo que, si
se la dejara a su modo, la gente actuaria s6lo en su propio interés.

Las sociedades civilizadas se constituyen cuando existe un arreglo reciproco
o entre los ciudadanos y alguna forma de autoridad soberana, que crea y hace
cumplir las leyes para proteger a las personas y permitirles seguir con sus
vidas. Segun Hobbes, para evitar que la sociedad vuelva a caer en un estado
de naturaleza andrquico, se necesita un lider fuerte, un monarca o soberano
protector al que el pueblo otorgue su autoridad.

Las sociedades civilizadas no son creadas para limitar los derechos, sino
para garantizarlos, y el contrato social es el medio por el que el pueblo puede
designar a un gobierno para que actuara en su nombre como juez imparcial
en cualquier conflicto. La autoridad, segun Locke deberia ser ejercida
tanto por un lider fuerte como por un gobierno elegido por el pueblo para
representarlo.

Economiay Politica. Adam Smith creia que los gobiernos no deben interferir
en el comercio, idea que compartian otros pensadores escoceses, como el
filésofo David Hume. Un autor francés anterior, Pierre de Boisguilbert, hablo
de laisse faire la nature (dejar a la naturaleza seguir su curso) refiriéndose a
los negocios. La expresion laissez-faire se usa en economia para pugnar por
la no intervencién gubernamental. En opinién de Smith, el gobierno tiene la
importante funciéon de impartir justicia y proporcionar defensa y derechos,
que a las entidades privadas les resultaria dificil ofrecer, como las obras de
infraestructura.
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El filésofo inglés Thomas Hobbes ya habia asegurado antes que, sin una
autoridad fuerte, la vida humana seria “desagradable, brutal y corta”. Thomas
Malthus, economista britanico, estudié el mercado y predijo que el resultado
directo del aumento de la riqueza seria una hambruna masiva.

Tras Smith, Karl Marx predijo que el mercado llevaria a la revolucién. Sin
embargo, Smith creia que la sociedad era totalmente funcional y que el sis-
tema econdmico funcionaba bien, como una maquina. Por su parte, Friedrich
Hayek demostr6 que los precios responden al conocimiento y a los deseos
de los consumidores, que alteran las cantidades que se piden y ofrecen en
el mercado. Hayek sefialaba que era imposible que un planificador central
pudiera recoger tanta informacion dispersa; en este sentido suele admitirse
que el comunismo cay6 en Europa del Este porque la planificacién central no
ofrecia los bienes que la poblacién deseaba.

Hace miles de anos que sabemos que el monopolio sobre un producto o
sector mantiene el nivel de los precios por encima del que seria si varias
empresas participasen en el mercado. Aristdteles (384-322 a.C.) ya advirtié
del problema a propdsito de una anécdota de la vida del filésofo griego Tales
de Mileto.

Stuart Mill vio que la falta de competencia no se limita a subir los precios en
el mercado de bienes. Los efectos monopolisticos también pueden afectar
al mercado laboral. Senal6 el caso de los orfebres, que disfrutaban de unos
salarios mucho mas elevados que los de otros trabajadores con aptitudes
parecidas, una virtud rara y dificilmente probable. Mill advirtié ademas que
el caso de los orfebres no era el tnico: una gran parte de la clase obrera no
podia acceder a profesiones cualificadas, porque éstas exigian anos de estudio
y formacion. El costo de mantener a alguien durante este largo proceso estaba
fuera del alcance de la mayoria de las familias.

Un desafio paralasideas ortodoxas acerca del papel del Estado en la economia.
La ciencia econdmica comun considera que el Estado debe corregir alos fallos
del mercado, aportando bienes ptblicos como los alimentos y el alumbrado
en su distribucion, de los que suele ocuparse la empresa privada; garantizando
que instituciones como los tribunales funcionen adecuadamente para obligar
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a respetar los contratos y proteger los derechos de propiedad, pero mas alla
de eso su papel deberia ser minimo.

1.4 Vuelta a la economia politica

Un economista escocés del siglo XVII, Adam Smith, decia que, si bien el libre
mercado debia tomarse pensando en el bien de toda la comunidad, era mejor
que la tomaran individuos que actuaran en beneficio propio. Aunque la idea
pueda parecer ildgica, Smith aducia que lo que determina cémo se reparen
los productos es la forma en que se venden y se compran los productos y
servicios. En un mercado, cuando las cosas se compran y venden, los
comerciantes y los clientes no piensan en lo que es mejor para la comunidad
en su conjunto, sino s6lo en lo que es bueno para ellos. Los clientes salen
a comprar lo que necesitan o quieren, para satisfacer sus propios intereses.
Los proveedores venden sus productos, no por razones civicas, sino porque
quieren ganar dinero. Solo venden si hay clientes que quieran sus productos,
asi que, producen cosas para las que hay mercado y dejan de producir aquello
para lo que no hay demanda.

Es el mercado, a través de las transacciones individuales, el que ajusta los
productos a las necesidades y deseos de los clientes. Smith lo describia como
una “mano invisible” que nos guia hacia el reparto mas eficaz de los recursos,
y hacia una distribucién justa de los productos y servicios. Cada individuo,
ya sea como cliente o como proveedor, toma decisiones perfectamente
racionales acerca de lo que compra o vende, en su propio interés, pero éstas
colectivamente son buenas para toda la comunidad. En un mercado perfecto,
oferta y demanda acaban equilibrandose y garantizan la mejor distribucién
posible delos productos. Ademas, en un mercado perfecto, tanto el comprador
como el vendedor salen ganando con el trato.

No todos los economistas estan de acuerdo con Smith, muchos han senalado
que hay situaciones en las que el mercado no funciona de forma eficaz y
beneficia sélo a unos pocos. Para impedir que eso pase, los gobiernos deben
regular los mercados de alguna manera. Otros, como Karl Marx, decian que
el mercado es injusto y propenso a los altibajos por la fluctuacion de oferta y
demanda, y que son los gobiernos, y no los mercados, los que deben decidir
sobre el reparto de los recursos.
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Con la globalizacién de la industria y el comercio, solemos comparar la
riqueza de los distintos paises, y su nivel de vida, usando estadisticas como
el PIB per cdpita. Pero lo que no dicen esas cifras es como se distribuye esa
riqueza dentro del pais. En muchos de los paises mas pobres, existe una
enorme brecha entre los mas ricos y los mas pobres. Incluso en los paises
desarrollados suele darse un reparto desigual de la riqueza. En un mercado
libre la desigualdad es practicamente inevitable. Algunos economistas lo ven
como un fallo del sistema y afirman que ello produce una sociedad desigual.
Otros dicen que no es necesariamente algo malo ya que recompensa a
aquellos que trabajan mucho y les anima a ser mas productivos y a sugerir
ideas nuevas, como ocurre con muchas ideas econdmicas.

El libre mercado no sdlo crea desigualdad, sino que la aumenta. Las
empresas prosperas usan los beneficios para ser ain mas productivas y, por
lo tanto, mas competitivas. Los ricos pueden invertir su dinero en negocios y
hacerse mas ricos, pero quienes no disponen de recursos se quedan cada vez
mas rezagados. En muchos paises ricos eso se considera un problema social,
por lo que muchos gobiernos han introducido los impuestos progresivos:
exige un porcentaje mayor a quienes tienen una renta superior y ayudan a
quienes tienen menos ingresos con prestaciones sociales y un salario minimo
de subsistencia.

Los economistas sefialan que los paises con una diferencia menor entre los
ingresos de ricos y pobres, y menos desigualdad no sélo tienen menos pro-
blemas sociales, sino que ademas disfrutan de una economia mas prospera y
estable. Pero en paises como Estados Unidos o el Reino Unido los gobiernos
creen que la economia va mejor si los ingresos los fija el mercado. En el
mundo desarrollado la brecha entre ricos y pobres es mayor que en cualquier
otra parte, y sigue creciendo. Los directivos de las grandes compaiiias pueden
ganar mucho mas que sus trabajadores y los banqueros ganan una verdadera
fortuna mientras que sus encargados de la limpieza viven en condiciones de
relativa pobreza. Esta desigualdad se justifica con la teoria del “goteo’, los
banqueros y empresarios deben ser mas recompensados porque crean la
riqueza que nos beneficia a todos (mercado).
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Quienes apoyan el libre mercado afirman que las politicas mas socialistas
limitan la libertad de las personas en pro de la igualdad. Aducen que, en vez
de intentar que todo el mundo tenga los mismos ingresos, deberia ofrecer
movilidad social, para que fuera mas facil ascender en la escala social y
ganar lo que cada uno merece. Para ello, todos deberian tener las mismas
oportunidades y tener acceso a la educacion y trabajo. Seguiria habiendo un
reparto desigual de la riqueza, pero la sociedad seria justa.

I.4.1 La politica y la filosofia

Los pensadores militares, como Sun Tzu (El arte de la guerra), no tenian
tiempo para la filosofia moral que subyacia a la teoria politica confuciana, y
su planteamiento de los asuntos de gobierno fue mucho maés practico: pro-
ponian un sistema autoritario y hasta despiadado para asegurar la defensa
del Estado.

Probablemente el confucionismo fuera util para gobernar en tiempos de paz,
pero muchos creian que no era lo bastante sélido en el periodo de los Reinos
Combatientes que siguio, ni para las luchas por un imperio chino unificado.
Durante dicha época, las ideas de Confucio fueron reemplazadas por un
sistema de gobierno pragmatico y autoritario denominado "legalismo”, que
se prolongd mientras el emperador consolidaba su autoridad sobre el nuevo
imperio. Sin embargo, hacia el siglo 11 a.C,, la paz regres6 a China, que
adoptd el confucionismo como filosofia oficial del Estado bajo la dinastia
Han. El Arte de la Guerra se ocupa de las cuestiones practicas de la proteccion
y el mantenimiento de la prosperidad del Estado. Mientras los pensadores
anteriores se habian centrado en la estructura de la sociedad civil, este tratado
se enfoca sobre la politica internacional y s6lo menciona la administracién
publica por lo que respecta al quehacer de planificar y emprender guerras y
de mantener econémicamente los servicios militares y de inteligencia.

Confucio y Mo Di creian que el bienestar del Estado se apoyaba en la
capacidad y la fiabilidad de la clase administrativa, pero diferian en la forma
de elegir a los administradores. Segun Mo Di, Confucio se adheria demasiado
a las convenciones de las familias nobles, que no necesariamente eran fuente
de la virtud y la capacidad esenciales en un funcionariado eficaz. Mo Di
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consideraba que las cualidades y la calificacién necesarias para desempenar
altos cargos eran producto de la aptitud y el estudio y no del origen familiar.

Se cree que Mo Di naci6 hacia la época en que murié Confucio, en Tengzhou,
provincia de Shandong, en una familia de artesanos o quiza de esclavos.
Era ebanista e ingeniero y trabajo en las cortes de familias nobles; llegé al
funcionariado civil y fundé una escuela para funcionarios y asesores. Sus
ideas filosoficas y politicas le hicieron ganar adeptos y obtener el titulo de Mo
Tzu (0 Mo Zi, “maestro Moj). Los moistas, como se conocia a sus partidarios,
vivian segun los principios de sencillez y pacifismo durante el periodo de
los Reinos Combatientes, hasta que la dinastia quien estableci6 su régimen
legalista. Después de su muerte, sus enseflanzas se recogieron en el Mo
Di. El moismo desapareci6 en 221 a.C., con la unificacién de China, pero
se redescubrid a inicios del siglo XX.

Por otra parte, la antigua Grecia no fue un estado-nacion unificado como lo
entenderiamos ahora, sino un puflado de estados regionales independientes
cuyo centro eran ciudades. Cada ciudad-estado, o polis, tenia su propia orga-
nizacién constitucional; en algunas, como Macedonia, el gobernante era un
monarca, en tanto que otras, entre la mas notable era Atenas, su mentalidad
analitica pudo estudiar las bondades de la ciudad-estado.

Asi como podria haber definido a un lobo como un animal de manada,
Aristételes dice que “el hombre es un animal politico por naturaleza”. Esto
no quiere decir que tenga una tendencia natural hacia las actividades de la
politica en el sentido moderno de la palabra, sino que su naturaleza le impulsa
a vivir socialmente en una polis. En otro orden de ideas, Chanakia (conocido
también como Kautilia y Visnt Gupta), que escribi6 un tratado sobre el arte
de gobernar titulado Arthashastra, que significa ciencia de las ganancias
materiales o el arte del gobierno. Chanakia supo combinar la sabiduria
tradicional con sus propias ideas y destacé por su analisis desapasionado y,
en ocasiones, temerario del negocio de la politica.

Si bien parte del Arthashastra trataba de las cualidades morales que son

deseables en el lider de un Estado, el acento se ponia sobre lo dltimo del
gobierno. Pensaba que esta es la responsabilidad de un soberano que quiere
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asegurar el bienestar y la seguridad de su pueblo al administrar orden y
justicia y llevarlo ala victoria sobre estados rivales. Esta capacidad de cumplir
con sus deberes para con su pais y su gente depende de diversos factores:
las cualidades personales del gobernante, la capacidad de sus asesores, sus
territorios y ciudades, su riqueza, su ejército y sus aliados.

Ya en el cargo, el soberano sabio no se fia inicamente de su sabiduria, sino que
solicita el consejo de asesores y ministros en los que confia. Segiin Chanakia,
esas personas son tan importantes como el propio soberano para el gobierno
del Estado. Escribe en el Arthashastra: “Gobernar sélo es posible con ayuda:
una sola rueda no mueve nada”. Esta es una advertencia para que el soberano
no sea autocratico, sino que tome decisiones de Estado después de consultar
con todos sus ministros.

Por su parte, Han Fei Tzu tomaba la idea confucionista de predicar con el
ejemplo y también la creencia de Mo Di en la bondad innata de la naturaleza
humana; en cambio, adopté el punto de vista mds cinico de que la gente
actuaba para evitar castigos y lograr ganancias personales. Segun los legalistas,
la tinica manera en que podia controlarse esto era un sistema que pusiera el
acento sobre el bienestar del Estado por encima de los derechos individuales,
con leyes estrictas que castigasen las conductas indeseables.

De la administracion de estas leyes se ocupaban los ministros del gobierno,
quienes, a su vez, estaban bajo leyes que los responsabilizaban, recibiendo
del gobernante castigos o favores. De este modo se mantenia la jerarquia
con el gobernante a la cabeza, y se controlaban la corrupcién y las intrigas.
Para garantizar la seguridad del Estado en épocas de guerra, era de vital
importancia que el gobernante pudiera fiarse de sus ministros y que todos
actuasen en el interés del Estado y no en el propio.

Libertad de la tirania. La cldusula 39 de la Constitucion Inglesa, en
particular, era la que tenia implicaciones mas profundas: “Ningiin hombre
libre sera apresado, encarcelado, privado de sus derechos o bienes, declarado
proscrito o desterrado o privado de su posicién de ninguna manera, ni
emplearemos la fuerza contra ¢l ni enviaremos a otros a que lo hagan, salvo
si es juzgado legalmente por sus pares o por la ley de la tierra”. Esta demanda
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de los barones implicaba el hdbeas corpus, que exige que un detenido sea
llevado ante un tribunal, protegiéndolo asi del abuso arbitrario del poder.
Por primera vez se garantizaba explicitamente la libertad de una persona
con respecto a un gobernante tirdnico. Se tuvo que aceptar los términos y
poner su sello a lo que mas tarde se conocié como Carta magna (“Gran
Estatuto”).

Hacia un Parlamento. En el siglo XVII, la limitacién del rey inglés por la
ley de la tierra llegé a un punto critico durante la guerra civil, y la Carta
magna simbolizé la causa de los parlamentaristas encabezados por Oliver
Cromwell. Si bien en ese momento tan so6lo se aplicaba a una minoria de
ciudadanos privilegiados, la Carta asentd la idea de que las leyes debian
proteger la libertad de las personas de la autoridad despdtica, y ademas sirvié
de inspiracion para los derechos que se incluyeron en las constituciones
modernas, especialmente las de las antiguas colonias britanicas, asi como
muchas declaraciones de derechos humanos.

El Parlamento de Londres tiene su origen en la insistencia de los barones,
en 1215, en que el rey no podia imponer impuestos adicionales sin con-
sentimiento del consejo real.

La relacién entre Estado e Iglesia preocupd a los fildsofos y a los tedlogos,
especialmente a San Agustin, quien sent6 las bases de la polémica al integrar
el analisis politico de La Republica de Platéon en la doctrina cristiana. No
obstante, en el siglo XII, cuando en Europa se pudieron leer traducciones
de los clasicos griegos por medio del contacto con eruditos musulmanes,
algunos pensadores europeos se interesaron en otros fildsofos, especialmente
en Aristdteles y su traductor islamico.

Un método razonado. El mas importante pensador cristiano surgido
durante el medievo tardio fue, indudablemente, el humanista italiano Tomas
de Aquino, de la orden religiosa dominica acabada de crear. Esta orden
valora la distincion entre lo teoldgico y lo politico. Al desear que lo racional
y lo dogmatico (la filosofia y la teologia) se integrasen, Aquino abordé el
problema del poder secular frente a la autoridad divina y el conflicto entre
Iglesia y Estado, que aumentaba en muchos paises. También aplicé este
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método al examen de asuntos éticos, como cuando seria justificable declarar
una guerra.

Lajusticia como virtud primordial. En tanto, en su filosofia moral, Tomas de
Aquino examina con detalle temas politicos e insiste en que el razonamiento
es tan importante en politica como en la discusion teoldgica. Su punto de
partida fueron las obras de San Agustin, quien habia integrado con éxito
en sus creencias cristianas la idea griega clasica de que el fin del Estado es
promover una vida buena y virtuosa. San Agustin decia que esto coincide
con la ley divina, la cual, si es aceptada por un hombre, evitara la injusticia.
Para Aquino, en las obras de Platon y Aristoteles estaba enraizada la virtud
politica primordial que sostiene la totalidad de su filosofia politica, y la idea
de que la justicia es el elemento clave.

Aquino identificé tres necesidades basicas bien diferenciadas para una gue-
rra justa: intencion legitima, autoridad del soberano y causa justa. Estos
principios siguen siendo los criterios fundamentales en la teoria de la guerra
justa hasta hoy. Para los cristianos, la “intencion legitima” tiene un sélo sig-
nificado: la restitucion de la paz, pero es en las otras dos condiciones donde
se aprecia un criterio mas secular. La “autoridad del soberano” significa que
so6lo una autoridad como el Estado o su jefe puede iniciar la guerra, mientras
que la “causa justa” limita su poder a emprender una guerra so6lo para el
beneficio del pueblo y no para obtener gloria o ganar. Para cumplir con estos
tres criterios debe existir un hombre de Estado.

Larazdn, dice Aquino, es una capacidad concedida por Dios que nos permite
crear por nosotros mismos la ley natural que, en realidad, es la manera en que
laley eterna se aplica a los seres humanos segin nuestra naturaleza de animal
social, asimismo afirmaba no debe confundirse la ley natural, que se ocupa
de la moralidad y la virtud, con las leyes humanas que rigen nuestros asuntos
cotidianos y que creamos para que nuestras comunidades sociales funcionen
bien. Como sus creadores, estas leyes humanas son falibles por su misma
naturaleza, de modo que pueden llevarnos a la injusticia, y su autoridad sélo
se puede juzgar por comparacién con la ley natural.
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Mientras Aquino atribuye la ley natural a nuestra capacidad de pensamiento
racional, las leyes humanas se explican por otro aspecto de nuestra naturaleza:
el deseo de formar comunidades sociales. Esta idea es casi idéntica a la que
propone Aristdteles en su Politica que el hombre es un “animal politico” por
naturaleza. El deseo de formar comunidades sociales es lo que nos define
como humanos y nos diferencia de otros animales. Como Aristdteles,
Aquino reconoce que es natural en nosotros formar unidades familiares,
que al mismo tiempo se unen para formar aldeas y terminan en sociedades
politicas, como la ciudad-estado o el estado-nacion.

En su tratado Defensor (Defensor de la paz), escrito a favor del emperador
electo Luis de Baviera, enfrentado al poder del Papa Juan XXII, afirma de
manera contundente que la funcién de la Iglesia no es gobernar. Rechaza
la reivindicacion realizada por sucesivos Papas de ostentar unos “plenos
poderes” encomendados por Dios, ya que crefa que era destructiva para el
Estado.

Conargumentos de La Politica de Aristoteles, Marsilio afirma que un gobierno
eficaz se origina en el pueblo, que tiene entre sus derechos el de escoger a un
lider y participar en el proceso legislativo. La legislacion, administrada por el
pueblo y no impuesta por la ley divina, es la que mejor gestiona los asuntos
humanos, lo que ni siquiera la Biblia consiente. El mismo Cristo, sefiala Mar-
silio, neg6 al clero el poder de coaccionar a los pueblos del mundo y enfatizé
su rol de ensenantes. Por lo tanto, la Iglesia deberia seguir el ejemplo de Jests
y sus discipulos y devolver el poder politico al Estado. Un Estado secular
podra gestionar mejor las areas especializadas del gobierno, como son la ley
y el orden, y los asuntos econdmicos y militares, por medio de un gobernante
elegido por la mayoria del pueblo.

Magquiavelo aparece en el siglo XV-XVI una época politica turbulenta a co-
mienzos de lo que iba a conocerse como Renacimiento. Este periodo fue un
punto de inflexién en la historia de Europa, cuando se sustituy6 el concepto
medieval cristiano de una vida regida bajo la guia divina por la idea de que
los hombres tenian la capacidad de manejar sus propios destinos. Mientras
el humanismo del Renacimiento erosionaba el poder de la Iglesia, algunas
prosperas ciudades-estado italianas, como Florencia, se convirtieron en
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republicas, pero muchas veces fueron amenazadas e incluso dominadas por
familias ricas y poderosas como los Medici, en busca de mayores cotas de
influencia. Maquiavelo actio como diplomético al servicio de la Republica.

El nucleo de su filosofia politica se encuentra en la idea renacentista de
pensar en la sociedad en términos humanos, totalmente separada de los
ideales religiosos impuestos por la Iglesia. Para conseguir esto, Maquiavelo
lleva a cabo un analisis de la naturaleza humana a partir de la observacion
del comportamiento de las personas a lo largo de la historia, lo que le lleva
a la conclusion de que, debido a esa misma naturaleza, la mayoria de la
gente es egoista, corta de miras, inconstante y facil de engafar. Se trata de
una vision realista, aunque cinica, y muy distinta de la de los pensadores
anteriores. Si bien parecen un obstaculo para crear una sociedad eficiente
y estable, Maquiavelo afirma que, con el liderazgo adecuado, algunos de
estos fallos humanos pueden resultar dtiles a la hora de crear una sociedad
de éxito. Los dos elementos clave para transformar la naturaleza humana
original e indeseable en social y benevolente son la organizacion social y lo
que Maquiavelo llama liderato prudente, o sea, el que es ttil para el éxito del
Estado.

El célebre tratado de Maquiavelo, El Principe se escribi6 al estilo de las
guias practicas para lideres conocidas como “espejos de Principes’, muy
comunes en la edad media durante mucho tiempo, los pensadores politicos
cavilaron sobre el equilibrio de poder entre el gobierno, las comunidades
y los individuos. En los siglos XVI y XVII prevalecia la idea de un Estado
centralizado que investia de poder a un soberano. Pero las opiniones
radicales del filésofo politico calvinista Johannes Althusius sobre el papel del
Estado, la soberania y la politica allanaron el camino al concepto moderno
de federalismo. Althusius redefinié la politica: de “actividad que sélo le
concernia al Estado paso a introducirse en muchos aspectos de la vida social
y desplegarse en asociaciones politicas que estan por debajo del Estado”.

Althusius defendia que las comunidades humanas desde las privadas como
las familias o los gremios hasta las publicas como las ciudades son entidades
auténomas que cobran vida gracias a una forma de contrato social. Como
Aristoteles, Althusius creia que las personas son sociables y que viven en
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paz y son felices al compartir bienes y servicios y respetar mutuamente sus
derechos. Cada asociacién de personas comienza cuando se comparten
necesidades, servicios o un conjunto de valores y se contribuye al bienestar
del grupo.

El filésofo Althusius consideraba ilégica y represiva la soberania absoluta
defendida por Bodin y Hobbes: el poder y la autoridad deben moverse hacia
arriba por, y no hacia abajo, a partir de un soberano. Mientras que estan
subordinadas al Estado una por una, colectivamente son superiores a ¢él. El
gobiernoestaenlacimadelajerarquia deasociacionesysutareaesadministrar
la mancomunidad formada por los diversos grupos interactuantes. También
es parte de un contrato social, y reconoce y comparte los objetivos, los valores,
los bienes y servicios de su gente, ademas de coordinar su didlogo mutuo y
sus vinculos.

Segun Althusius, la soberania pertenece al pueblo y no al monarca. Los
gobiernos elegidos no representan a individuos ni a una voluntad comtn
unica, sino a una pluralidad de voluntades de todas las comunidades que
existen dentro de la comunidad mayor que es la nacion.

Este enfoque sobre las asociaciones simbidticas es lo que diferencia su idea
del federalismo de la de los gobiernos federales que conocemos hoy. El
federalismo moderno se basa en el individualismo, y no en grupos sociales.
No obstante, los dos conceptos conciben el Estado como una asociaciéon
politica y no como una entidad tnica independiente de las unidades que la
constituyen.

Otros filosofos. En su obra mdas famosa, Leviatan, Hobbes describe a los
seres humanos como entes racionales que procuran alcanzar el maximo
poder y se mueven por egoismo, ya que actuar de otro modo amenazaria la
supervivencia. Sin un poder comun que los vuelva respetuosos, los hombres
viven en el llamado estado de guerra.

Thomas Hobbes, afirmaba que era comparable a una guerra civil, y sélo se

evitaria si los hombres entregaran sus armas a un tercero, por medio de un
contrato social que asegurase que todos los demads harian lo mismo. El motivo
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por el cual los entes racionales entregarian su libertad a un gobernante
absoluto es que la vida en estado de naturaleza es tan “solitaria, pobre, tosca,
embrutecida y breve” que la libertad pasa a ser una preocupacion secundaria,
un lujo inalcanzable.

A falta de una autoridad comun que resuelva las disputas y proteja a los
débiles, cada persona decide lo que necesita -0 lo que tiene que hacer- para
sobrevivir. En el estado de naturaleza, los hombres son libres e independientes
de forma natural y no estan obligados hacia los demas.

Tiempo después, algunos pensadores, como John Locke y Jean-Jacques
Rousseau, retomaron el concepto en sus propias obras sobre el contrato
social y las formas de gobierno ideales. Segin Hobbes, las personas pueden
elegir entre dos alternativas: vivir sin gobierno (estado de naturaleza) o con
él. Un contrato social que concediera autoridad indivisible a un soberano era
un mal necesario para evitar el destino cruel que acechaba al hombre sin una
autoridad poderosa capaz de someter los impulsos destructores humanos.
Creia que “durante el tiempo en que los hombres viven sin un poder comin
que los contenga, estan en un estado llamado guerra, y esa guerra es de todos
contra todos” No obstante, a diferencia de otros eruditos anteriores que
defendian el derecho divino de los reyes a gobernar, para Hobbes, la relacién
entre los gobernados y el gobernante es meramente contractual. El contrato
se realiza principalmente entre las personas de una sociedad determinada, y
el soberano es ajeno a todo ello, es un tercero.

.5 Sobre la politica pragmatica

Sus opiniones sobre el contrato social legitimaron algunos cambios en el
gobierno. Cuando Oliver Cromwell destrond a Carlos I de Inglaterra, en 1649,
el contrato social, segtin Hobbes, quedd intacto, ya que sélo se reem-plazé un
gobernante por otro. Y es que Hobbes era antidemocratico y pro-absolutista,
pero también pragmatico. Si bien no se posiciond exactamente acerca de qué
modalidad de gobierno es la mejor, estaba claro que preferia la monarquia de
Carlos I como forma de gobierno buena y estable. Al mismo tiempo, también
contemplaba la soberania parlamentaria como un gobierno adecuado, siem-
pre y cuando el numero de integrantes de la asamblea legislativa fuese impar,
para evitar empates politicos.
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La logica de la version de Hobbes sobre el contrato social fue cuestionada
por muchos humanistas. John Locke pregunté con sarcasmo por qué
creeria alguien que “los hombres son tan tontos que se molestan en evitar
las travesuras que les puedan hacer las mofetas o los zorros, pero les gusta,
sin preocuparles la seguridad, que los devoren los leones”. Para Locke, el
gobierno autoritario es igual de peligroso que los disturbios civiles: “preferia
el estado de naturaleza a la subordinaciéon”. Hobbes, por su parte, crefa que
solo los gobiernos con poderes indivisibles e ilimitados podian prevenir, por
otra parte, la inevitable desintegracion de la sociedad derivada de una guerra
civil. Para Hobbes, cualquiera que apoyara las libertades y los derechos
personales no habia comprendido que las ideas basicas de seguridad sobre la
condicion humana.

La tradicion de pragmatismo en las relaciones internacionales, que enfatiza
el estudio del poder, se origina en la premisa hobbesiana de que el estado del
hombre es “un estado de guerra”. Empero, la anarquia que Hobbes ve en el
estado de naturaleza también se ve como cierta en el sistema internacional,
cuyos principales actores son las naciones. Hoy en dia, ese sistema sigue
siendo pragmatico o realista, pese a haber acabado la guerra fria. La diferencia
mads importante respecto a la teoria hobbesiana es que, internacionalmente,
no es posible fiarse del Leviatan del Estado para acabar con el poder y el
egoismo destructivos. Los estados no pueden fiarse unos de otros, y por esa
razon estan condenados a la carrera armamentistica y a la guerra.

Por otra parte, los escritos de Locke sobre filosofia politica se centraron en
los derechos y las leyes. Definid el poder politico como “el derecho de hacer le-
yes con penas de muerte”. Sostuvo que uno de los motivos principales por
los que la gente abandonaria de forma voluntaria el estado de naturaleza sin
ley seria que, en tal situacion, no existirian jueces independientes. Es pre-
ferible conceder al gobierno el monopolio de la violencia y de la capacidad
de sentenciar para garantizar el justo imperio de la ley. Es mas, para Locke,
un gobierno legitimo favorece la separacion de los poderes legislativo y
ejecutivo. El primero es superior al segundo y tiene la potestad suprema de
fijar las reglas generales en los asuntos del gobierno, mientras que el poder
ejecutivo solamente es responsable de hacer cumplir la ley en casos concretos.
Afirma Locke que las leyes deben disenarse -y aplicarse- teniendo en cuenta
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el estado y la naturaleza iniciales del hombre. Como la mayoria de teéricos
del contrato social, considera que todos los individuos son iguales, libres e
independientes. Segtin Locke, en el estado de naturaleza, la gente coexiste,
por lo general en armonia, pero sin poder politico ni juez legitimo que
resuelvan las disputas con neutralidad. “Hombres que viven juntos conforme
alarazdn, sin un superior comun en la Tierra con autoridad para juzgar, €so
es el estado de naturaleza”, afirmo que en el corazon del pensamiento politico
reside la cuestion de la legitimidad.

Siguiendo el ejemplo de Hobbes, trat6 de deducir el papel legitimo del gobier-
no a partir de la comprension del estado de naturaleza. Locke y Hobbes coin-
ciden en que un gobierno legitimo se fundamenta en un contrato social entre
los integrantes de una sociedad. El problema con el estado de naturaleza es
que no hay jueces ni policia que hagan cumplir la ley. La gente desea entrar
en una sociedad civil para que ese papel lo desemperfie el gobierno. Esta es,
por lo tanto, una mision legitima del gobierno. Otro aspecto importante de
dicha legitimidad es el mandato por consenso del pueblo, que para Locke no
es necesariamente la democracia: una mayoria del pueblo podia muy bien
decidir que gobernase un monarca, la aristocracia o una asamblea.

La filosofia politica de John Locke se conoce como “liberalismo”: la creencia
en los principios de libertad e igualdad. Las revoluciones en Francia y
Norteamérica a finales del siglo XVIII se fundamentaban en ideas liberales.
En realidad, Thomas Jefferson, uno de los arquitectos de la Constituciéon de
EE UU, reverenciaba a Locke y utilizé muchas de sus frases en los documentos
de fundacidn. El acento sobre la proteccion de “la vida, la libertad o la
propiedad” que se comprueba en la Declaracion de Derechos estadounidense
nos remite a la filosofia de John Locke.

Para Montesquieu importaba menos quién llevase las riendas: para ¢él lo
crucial era la existencia de una Constituciéon que protegiera contra el despo-
tismo. Afirmaba que esto podia conseguirse con la separacion de los poderes
gubernamentales. Rousseau no lo crefa asi. Si, como él decia, las instituciones
politicas conforman la sociedad, en teoria la capacidad de la accion politica
de mejorarla no tiene limites. Esta aseveracién definié a Rousseau como
pensador claramente moderno. Antes de ¢él, nadie habia pensado siste-
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maticamente en la sociedad como algo diferenciado de sus instituciones
politicas, como entidad susceptible de estudio y transformacién. El fue el
primero, incluso entre los fildsofos de la Ilustracion, que penso6 en términos
de las relaciones sociales entre la gente.

La pérdida de la libertad decia Rousseau al tratar el tema en el contrato
social (1762): “El hombre nace libre, pero siempre esta encadenado”, escribio.
Mientras que sus escritos anteriores habian sido muy pesimistas con respecto
a la sociedad convencional. El contrato social ofrece una visidn mas positiva
de la politica. Como Hobbes y Grocio antes que él, Rousseau fue testigo del
nacimiento del poder soberano de la sociedad como resultado del contrato
social. Hobbes afirmaba que la vida sin un soberano obligaba a la humanidad
a retroceder al vil estado de naturaleza.

Sin sociedad, los seres humanos serian criaturas tranquilas y felices, sa-
tisfechas con su estado de naturaleza. Sélo los guiarian dos principios:
primero, un normal afecto por si mismos, con el consiguiente deseo de
autoconservacion y, segundo, la misericordia hacia sus congéneres. Ambos
principios juntos aseguraban la reproduccién de la humanidad, generacion
tras generacion, en forma muy similar a la de otros animales. Pero este estado
de felicidad quedo6 brutalmente anulado por la creacion de una sociedad
civil y, en especial, por la apariciéon de la propiedad privada. Esto ultimo
conllevé una desigualdad instantdnea que no habia existido antes: los que
poseian propiedad y los que no.

En “El contrato social”, Rousseau bosqueja muchas de las demandas que en
siglos posteriores iban a ser las exigencias de la izquierda politica: la con-
viccién de que la libertad y la igualdad eran aliadas, y no enemigas; la fe en
la capacidad de la ley y el Estado de mejorar la sociedad; y la creencia en el
pueblo como entidad soberana, de la que el Estado obtiene legitimidad. A
pesar de la vehemencia de sus ataques contra la propiedad privada, Rousseau
no era socialista. Pensaba que la abolicion total de la propiedad privada aten-
taria contra la libertad y la igualdad, y que su atribucion moderada era capaz
de aumentar la libertad. Mas adelante hablaria a favor de una republica
agrarista de pequefios cultivadores. De todas maneras, para su época, estas
fueron ideas drasticamente radicales. Al otorgar soberania a toda la gente, y
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al identificar soberania con igualdad, desafié toda una tradicion del pensa-
miento politico occidental.

Paine argumentd que la soberania no debia residir en el monarca, sino en
el pueblo, que tiene el derecho absoluto de hacer o deshacer las leyes y los
gobiernos segun convenga. El sistema existente no tenia mecanismos que
permitieran al pueblo cambiar el gobierno. Por lo tanto, segun Paine, habia
que eludir el sistema y elegir una nueva asamblea de caracter nacional, como
la de Francia. Paine intent6 popularizar una afirmacién de Rousseau segun
la cual en una nacién la “voluntad general” del pueblo debe ser soberana
y que, con elecciones justas y transparentes a esa Asamblea, se eliminarian
los intereses y las practicas corruptas. Por sufragio universal masculino se
elegirian los delegados de la Asamblea, y estos deberian redactar una nueva
Constitucion para Gran Bretana.

En cuanto al auge del nacionalismo, las ideas de Herder inspiraron el nacio-
nalismo romdntico que barrié Europa durante el siglo XIX, cuando diversos
paises -desde los griegos hasta los belgas- afirmaban su nacionalidad y
su autodeterminacioén. Pero, en muchos casos, esto implicaba la idea de
superioridad nacional o racial, que culmind con la persecucion de los judios
por los alemanes y las “limpiezas étnicas” No se puede culpar a Herder del
holocausto, pero si afirmé que los judios son “extranjeros en esta parte del
mundo (Alemania)”. Su idea de un centro de gravedad nacional también
omite la diversidad de opiniones y culturas que hay dentro de cada nacion
y favorece la creacion de un estereotipo nacional. Su énfasis sobre la cultura
nacional ignora otras influencias -como la economia, la politica ylos contactos
sociales con otras personas-, lo que hace sus opiniones menos creibles en el
mundo globalizado de hoy.

I.6 Moralidad y felicidad

En “Investigacion sobre el conocimiento humano” (1748), David Hume afir-
maba que una manera de distinguir el bien del mal es por su utilidad. Una
cualidad solo es buena si se le da buen uso. Pero, para el sensato Bentham,
esto era demasiado ambiguo. ;Qué pasa si se considera que la utilidad es la
unica cualidad moral? ;Y qué si se decide si una accion es buena no sdlo, o al
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menos no totalmente, por su utilidad, sino si es bueno su efecto, es decir, si
hace mas feliz a la gente?

Vista asi, toda la moral es la raiz sobre la que se crea felicidad y se evita
la desdicha. Cualquier otra descripcion es innecesaria o, peor adn, un
ocultamiento intencionado delaverdad. Sostiene Bentham que con frecuencia
las religiones son culpables de este tipo de confusion, pero también lo son los
idealistas politicos que reivindican los derechos del pueblo, pero no dicen
que en realidad todo se reduce a hacerlo feliz, “quiten un caramelo al que
tiene dos y se lo den al que no tiene ninguno”.

Bentham aplicé su idea al campo de la economia al apoyar la opinién del
escocés Adam Smith de que los mercados funcionan mejor sin restricciones
gubernamentales. Desde ese momento, muchos han empleado esta
advertencia a los legisladores para justificar su reclamacion de un gobierno
“no intervencionista’, con menos burocracia y mas desregulacion. Incluso
se ha utilizado como argumento a favor de que un gobierno conservador
no introduzca nuevas leyes, en especial aquellas que intentan cambiar la
conducta de la gente. Pero las ideas de Bentham tienen implicaciones mucho
mas radicales. Segun él, los gobiernos no pueden dejar de actuar.

;Como se puede convencer a los gobernantes de que distribuyan la riqueza,
cuando parece que este hecho los haria menos felices? La respuesta de
Bentham es: con mas democracia. Si los gobernantes no logran que aumente
la felicidad para la mayoria de la poblacién, no se les vota en las elecciones
siguientes. En una democracia, a los politicos les interesa aumentar la
felicidad de la ciudadania a fin de asegurarse la reeleccion. Dios es placer o
ausencia de dolor, el mal es dolor o ausencia de placer (Jeremy Bentham).

William Blackstone, quien afirmaba que no habia nada malo en las leyes
inglesas, y luego se dedico a elaborar una teoria completa sobre moral y
politica. Esta fue la base de la ética utilitaria que ya habia llegado a dominar
la vida politica britanica en la época de su muerte, acaecida en 1832.

Por otra parte, hay quienes ven en la Declaracion de Derechos la concrecion
del pensamiento ilustrado sobre los derechos naturales, que comenzé con
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John Locke y culminé en el inspirado llamamiento de Thomas Paine por los
derechos del hombre. Si bien Paine subray6 la importancia de la democracia
(el derecho universal a votar) como uno de sus principios, las intenciones
de Madison fueron mucho mas pragmaticas, enraizaban la tradicién de la
politica de Inglaterra, donde el Parlamento intentaba evitar que el soberano
se extralimite en sus atribuciones en lugar de esforzarse por proteger las
libertades basicas.

Defenderse de la mayoria tal y como reconocié en una carta enviada a Thomas
Jefferson, el unico motivo por el que Madison presentd la Declaracion de
Derechos fue satisfacer las exigencias de otros. El pensaba que el s6lo hecho de
tener una Constitucion y, por ende, un gobierno apropiado debia bastar para
garantizar la proteccion de los derechos fundamentales. Es mas, dijo que el
anadido de una declaracidon de derechos daba a entender que la constitucion
era defectuosa y que no protegia esos derechos por si sola. También existia el
riesgo de que al definir unos derechos concretos podian quedar desprotegidos
otros no especificados. Ademds, Madison admitié que la historia de las
declaraciones de derechos en los Estados Unidos no habia sido éptima.

Sin embargo, existian otras causas por las que esa declaracion resultaba
conveniente. Al igual que a la mayoria de los padres fundadores, a Madison
también le inquietaba el poder de la mayoria. Jefferson escribié: “La
democracia no es més que el gobierno de una multitud, donde el cincuenta
y uno por ciento de la gente puede quitarle sus derechos al cuarenta y nueve
por ciento”. Una declaraciéon de derechos ayudaria a proteger a la minoria
frente a la masa del pueblo. "En nuestros gobiernos”, escribi6 Madison,
“el poder real reside en la mayoria de la comunidad y no hay que temer la
invasion de los derechos privados por actos del gobierno contrarios a la
sensatez de sus constituyentes, sino por actos en los que el gobierno no es
mas que el instrumento de la mayoria”. En resumen, el verdadero motivo de
la Declaracion de Derechos fue proteger a los propietarios de los instintos
democraticos de la mayoria.

Madison tenia otro motivo para escribir la Declaracion de Derechos. Sabia

que los delegados de algunos estados no le apoyarian. Después de todo, la
guerra de la Independencia se habia librado para acabar con la tirania de un
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poder centralizado, de modo que estos delegados no se fiaban de un nuevo
gobierno central y unicamente ratificarian la Constitucion si se les ofrecia
alguna garantia de proteccion. Asi que los derechos no eran leyes naturales,
sino la proteccidn de los estados (y de los terratenientes) respecto al gobierno
federal, y es aqui donde aparece la Segunda Enmienda. Madison aseguré6 que
no se privaria a los estados ni a los ciudadanos de la capacidad de defenderse
formando una milicia opuesta a un gobierno nacional abusivo, tal como
se habian creado contra la Corona britanica. Una situacion asi preveia una
comunidad unida para resistir un ejército opresor. Lo que dice la Segunda
Enmienda en su versiéon definitiva es: “Al ser necesaria una milicia bien
regulada para la seguridad de un estado libre, no se infringira el derecho de
las personas a poseer y portar armas’. Asi pues, la enmienda habla de una
milicia y de “las personas” (la comunidad) que protegen a un estado, pero no
de las personas como individuos.

Madison no hablaba de personas que llevasen armas para defenderse de
delitos comunes. Sin embargo, asi es como se ha interpretado la Segunda
Enmienda, y actualmente muchos estadounidenses afirman que el derecho a
llevar armas figura en la Constitucion, y tildan de inconstitucional cualquier
iniciativa para controlarlas. Los intentos de invertir esta interpretacion en
los tribunales han fracasado inevitablemente ante la insistencia de que la
Constitucion apoya el derecho a llevar armas en defensa tanto propia como
del Estado. Muchos van todavia mas alla y, al margen de las intenciones de
Madison, argumentan que la posesiéon de un arma es una de las libertades
fundamentales. Sin embargo, quizda Madison y sus colegas fundadores
estuvieran mas de acuerdo con la vision del gobierno que tenia David Hume
que con la de Locke; Hume era demasiado pragmatico para creer en una
época de libertad natural antes de que la civilizacion restringiera los derechos.

En su “Curso de filosofia positiva” (1830-1842), el filésofo francés Auguste
Comte llevo a cabo una defensa de la familia que no estaba basada tan sélo
en los sentimientos. La filosofia “positivista” de Comte sostiene la idea de
que, para llegar a comprender realmente la sociedad, los tinicos datos validos
provienen de los sentidos y del analisis 16gico de esos datos. La sociedad,
asegura, acta segun las leyes, al igual que el mundo fisico de las ciencias
naturales.
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Unidad social. La familia. Resulta crucial tener en cuenta las leyes en general
y no obsesionarse con opiniones individuales idiosincraticas. “El espiritu
cientifico no nos deja contemplar la sociedad como formada por individuos:
la verdadera unidad social es la familia”

En septiembre de 1848, Alexis de Tocqueville pronuncié un apasionado
discurso en la Asamblea Constituyente de Francia, creada después del
destronamiento del rey Luis Felipe. Afirmé que los ideales de la Revolucién
Francesa de 1789 preveian un futuro democratico para Francia y el rechazo al
socialismo. Tocqueville atacaba al socialismo por tres motivos fundamentales.
Primero: explota las “pasiones materiales de los hombres”, es decir, que su
objetivo es la generacion de riqueza y, por consiguiente, ignora los nobles
ideales de generosidad y virtud, que fueron las semillas de la revolucién.
Segundo: socava el principio de la propiedad privada, segin él, esencial
para la libertad; si bien los estados socialistas no expropian la propiedad,
si la debilitan. Y por ultimo, su critica mas acerba era que el socialismo
desprecia al individuo. En opinién de Tocqueville, bajo el socialismo, el
Estado dominante ahoga las iniciativas individuales; dirige la sociedad como
conjunto, pero, paulatinamente, se va convirtiendo cada vez mas en “el amo
de cada hombre”. Mientras la democracia acentua la autonomia personal,
el socialismo la anula. Socialismo y democracia nunca podran ir juntos:
son totalmente opuestos. Tener un sistema socialista seria como volver a
la monarquia prerrevolucionaria. Para él, un Estado socialista dominador
era incompatible con la libertad y la competencia. Tocqueville defendia la
idea de una sociedad democratica en la que floreciera la empresa privada y
los pobres y los vulnerables estuvieran protegidos por el ideal cristiano de
caridad. Sumodelo eran los Estados Unidos, que, segun €, habia alcanzado la
forma mas avanzada de la democracia. La comparacion que establecié entre
“democracia como libertad” y “socialismo como confinamiento” se convirtié
en un lugar comun en los debates durante los siglos XIX y XX.

La tirania de la mayoria. Stuart Mill alerté de la complacencia inherente
a esta opinion, arguyd que un gobierno elegido aglutina y destila las ideas de la
mayoria, la cual podria terminar queriendo oprimir a la minoria. Esta “tirania
de la mayoria” entrafiaba el riesgo de que la interferencia de los gobiernos,
aun siendo elegidos, resultara perjudicial. Tan grave como la tirania de la
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mayoria politica lo era el riesgo de tirania social por parte de la opinién
publica mayoritaria, que tiende a uniformar creencias y comportamientos.
Estas formas de tirania eran mas peligrosas, segun Mill, porque a menudo
las opiniones de la gente son irreflexivas y se sustentan en poco mas que el
propio interés y las preferencias personales. De ese modo, en esencia, el saber
heredado no refleja otra cosa que el interés de los grupos sociales dominantes.
En aquella época, Gran Bretafa estaba todavia transitando el camino hacia
una democracia moderna, y Mill sefialé que la gente todavia no se daba cuen-
ta, de la desconfianza respecto al gobierno era ya una reliquia de la época en
que se veia el Estado como opresor de los individuos, y no todos compren-
dian ain que una mayoria democratica puede operar también de manera
tirdnica. En esta confusion, las intervenciones gubernamentales eran a la vez
innecesariamente exigidas e injustificablemente repudiadas. También iba en
aumento la tirania de la opinién publica, y Mill alert6 sobre la tendencia
general a que la sociedad aumentase su control sobre el individuo.

Este principio de libertad individual lo aplica también al pensamiento, a la
expresion de opiniones y a las acciones. Ademds, Mill argument6 que si se
socava dicho principio, toda la sociedad se resiente. Por ejemplo, sin libertad
de pensamiento se restringirian tanto el conocimiento como la innovacién. En
la lluvia de ideas, cada idea se valida constantemente por confrontaciéon con
otras ideas. Esto funciona como un alambique: las ideas falsas o incompletas
se evaporan al ser rechazadas, mientras que las verdaderas permanecen en la
mezcla y se refuerzan.

Se validan mejor las ideas si se escuchan las opiniones de los que piensan
diferente. De no haber disidentes, seria necesario incluso imaginar sus
opiniones. Sinladiscusion ylas diferencias, las personas no podrian ni siquiera
apreciar los fundamentos de las ideas verdaderas, que se convertirian asi en
dogmas muertos que repetiriamos como loros y sin llegar a comprenderlos
realmente. Al convertirse en lemas estériles, los principios correctos tanto
morales como de conducta dejan de movernos hacia las acciones auténticas.

Mill aplicé su principio de libertad para defender la libertad de accién in-

dividual. No obstante, reconocié que ésta seria necesariamente mas limi-
tada que la de pensamiento, porque es mas probable que se cause dafio con
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una accién que con un pensamiento. Al igual que la libertad de las ideas, la
individualidad -la libertad de vivir una vida poco convencional- promueve
la innovacién social: “El valor de los diferentes estilos de vida debe ser pro-
bado de manera practica”. Aunque la gente considere util guiar sus vidas por
las tradiciones, tendrian que hacerlo de forma creativa y apropiada a sus cir-
cunstancias y preferencias personales. Mill crefa que, cuando se siguen las
costumbres miméticamente -o se sostienen opiniones irreflexivas- los estilos
de vida son estériles y las facultades morales de las personas se debilitan. El
principio del perjuicio de Mill le llevé a formular un principio ttil y simple
sobre cuales son los limites adecuados entre el Estado y el individuo, y lo
expres6 en un momento en que la relacién entre el gobierno y el pueblo
estaba cambiando aceleradamente.

Mill frente a la felicidad, pero puede que el principio del perjuicio no siempre
resulte como imaginan los liberales. Mill refin6 y ampli6 la teoria de Bentham
al distinguir entre placeres “mas elevados” y “mas bajos”, lo que significa
que seria mejor ser un Sécrates desdichado que un cerdo feliz, pues sélo un
Socrates tendria la posibilidad de experimentar placeres mas elevados.

Se percibe cierto conflicto entre el utilitarismo y el punto de vista de sobre
la libertad, porque la defensa de la libertad individual parece un principio
aparte que podria chocar contra el principio de la felicidad, que debe ser mas
importante, segtn los utilitaristas.

La filosofia politica de Mill -utilitarismo y defensa de la libertad- influyd
profundamente en el nacimiento de democracias liberales en todo el
mundo. Suyo es quiza el argumento mas célebre y mas citado a favor de una
pragmatica del liberalismo ligada al principio del bienestar colectivo, en vez
de a principios inalienables abstractos.

En las democracias liberales modernas, especialmente en el Reino Unido
y los Estados Unidos, han tenido lugar numerosos debates -como el de la
moral sexual, las drogas, el tabaquismo e incluso el papel del libre mercado
en la economia- alrededor de las opiniones que ya fueron avanzadas por Mill
casi dos siglos atras. Sin embargo, incluso en dichos paises, muchas de las
restricciones a la libertad individual impuestas por la sociedad no estan sélo
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justificadas por el criterio minimo de la libertad negativa. La prohibicion de
las drogas recreativas, por ejemplo, sigue un principio paternalista; asimismo,
incluso en los paises de libre mercado, el gobierno regula el comercio e
intenta que los resultados econdémicos sean mas equitativos. Todas estas
medidas parecerian ir mas alld de lo que Mill consideraba condiciones para
el intervencionismo, pero, mientras siga viva la polémica sobre hasta dénde
debe llegar el control social, quienes reivindican posturas mas liberales
seguiran a menudo invocando los argumentos de John Stuart Mill.

De otra parte, Pierre-Joseph Proudhon pronuncié su célebre frase de que la
“propiedad es un robo” en un tiempo en que muchos franceses se sentian
frustrados por los resultados de las revoluciones de las décadas anteriores.
Cuando publicd ;Qué es la propiedad? habian pasado diez afos desde la
revolucion de 1830 que acabd con los Borbones.

Se desarrollé también el concepto de “alienacion del trabajo”, es decir, la
separacion de los seres humanos de su verdadera naturaleza y su potencial
de realizacion. Marx sostuvo que en los mercados de trabajo capitalistas hay
varios tipos de alienacidon que son inevitables.

Por su parte, Marx creia firmemente que el trabajo puede ser una de las
actividades mas satisfactorias para el ser humano. El trabajador dedica su
fuerza e ingenio a transformar en productos los objetos de la naturaleza: los
bienes creados representan, por tanto, su esfuerzo y su creatividad. En el
capitalismo, la existencia de la propiedad privada provoca que se establezca
una separacidn social entre capitalistas -duefios de los medios de produccion,
como las fabricas y las maquinas- y trabajadores, que inicamente poseen sus
manos para trabajar. Asi, el trabajo es una mercancia que se compra y se
vende, y los capitalistas contratan a los trabajadores para producir los géneros
que luego venden para obtener ganancias. Marx afirmaba que este proceso
niega al trabajo su calidad de satisfactorio y lo convierte en alienacion e
insatisfaccion.

La influencia de la obra de Marx ha sido vasta. Su trabajo inspir6 y abrié

nuevas escuelas de pensamiento en economia, teoria politica, historia, es-
tudios culturales, antropologia y filosofia, entre otros. El gran atractivo de
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sus ideas proviene de su amplia interpretacién del mundo y del mensaje
transformador y liberador que anuncia. La predicciéon que hizo junto con
Engels en el Manifiesto comunista de 1848 -que el fin del capitalismo seria
consecuencia de la revolucién comunista- influyé profundamente en varios
politicos del siglo XX. En Europa y Asia surgieron sistemas comunistas, y sus
teorias calaron en muchos gobiernos y movimientos revolucionarios.

Una de las principales dificultades a la hora de estudiar el legado de Karl
Marx es lograr discernir lo que ¢l quiso decir de lo que se hizo en su nombre,
especialmente porque en muchos lugares y en diferentes épocas se ha hecho
uso de la ideologia comunista a fin de justificar tanto el totalitarismo como
la opresion. A finales del siglo XX, el comunismo habia caido en Europa
del Este, y los paises mads ricos eran decididamente capitalistas. Por ello,
aunque algunos aspectos del analisis de Marx sobre la sociedad capitalista
siguen siendo ciertos, muchos criticos piensan que la historia ha refutado
muchas de sus teorias, en especial su prediccion del fin del capitalismo.
Recientemente, las tesis planteadas por Marx han vuelto al proscenio al
achacarse las crisis econdémicas globales de principios del siglo XXI a las
profundas contradicciones que presenta el sistema capitalista. En 1843
decidié trasladarse a Paris, donde conocié a Friedrich Engels, con quien
escribiria el Manifiesto comunista en 1848. Después de las revoluciones que
tuvieron lugar aquel afio, Marx fue expulsado de Prusia, de Bélgica y también
de Paris. Finalmente recalé en Londres, donde pudo estudiar Economia e
Historia, hecho que le llevaria a escribir su obra mas célebre, El Capital. Su
dificil situacion econdémica le obligd a vivir en la pobreza, en el barrio bajo del
Soho, y con el apoyo econdmico de Engels. Con pocos recursos, y mala salud,
él y su esposa vieron morir a varios de sus hijos. El mismo Marx fallecié antes
de la publicacién de los dos tomos finales de El capital.

Sus intrincados textos, de amplias perspectivas, y sus viscerales criticas a la mo-
ral provocarian controversia incluso si no se los hubiera relacionado tan in-
justificadamente con el fascismo. Para el fildsofo francés Paul Ricoeur, Nietzsche
fue, al igual que Marx y Freud, un lider de lo que él llama la “escuela de la
sospecha’, por su empeno en desenmascarar la “verdad”, tanto de las ideas
recibidas como de las creencias consoladoras. Su filosofia fue el nihilismo, es
decir, creia que era imposible encontrar el sentido de la existencia.
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Nietzsche se opuso con vehemencia al pensamiento sistematico de la filosofia
tradicional. Sin embargo, en sus disertaciones, aportd varias pistas sobre su
pensamiento politico que, en contra de la creencia popular, poco tiene que
ver con el ideario nazi. No era antisemita, y creia que el antisemitismo con el
nacionalismo que siempre le acompand es la manera en que los fracasados
culpan a otros de sus reveses. Rompi6 con su gran amigo Richard Wagner
debido, en parte, a las tendencias racistas y nacionalistas del musico. Esto no
evito que, hacia el final de la vida de Nietzsche, cuando qued¢ incapacitado
por la enfermedad, sus obras fueran maliciosamente modificadas por su
hermana Elizabeth, quien se hizo cargo de su publicacién, y que quiso pre-
sentar los escritos bajo una luz mas favorable ante los circulos nacionalistas y
antisemitas en los que ella se movia.

La célebre expresion acuiiada por Nietzsche “voluntad de poder” (der Wille
zu Macht) aparece por primera vez en un pequeio libro que él consideraba
su obra maestra: Asi habld Zaratustra. En este denso texto literario, el
protagonista, Zaratustra -germanizaciéon de Zoroastro, fundador de la
antigua religion persa- contempla un mundo caido e intenta ensefar a la
gente una nueva forma de pensar y de vivir. No es el clasico libro de filosofia
o politica: su estilo es mas bien el de un poema épico, y sus consideraciones
centrales rara vez se enuncian directamente, sino de forma figurada. Pero los
temas principales estan claros.

Para Nietzsche, la voluntad de poder no es el mero deseo de dominar y con-
trolar. No describe un ansia de ejercer el poder sobre otros: mas bien su
intencidn es la de sefalar el interminable esfuerzo por alcanzar las metas y
los mas altos logros de la vida sean cuales fueren esas metas en la practica
que, en su opinioén, motivan el comportamiento humano. Cuando desarrolld
este concepto, estaba muy influido por la obra del fildsofo aleman Arthur
Schopenhauer. La cruda descripcion que hacia de la realidad, completamente
desprovista de valores importantes, recuperaba en el planteamiento de
Nietzsche algo de luz gracias a esa “voluntad de vivir’, ese desesperado
esfuerzo de toda forma de vida en el universo por superar la inevitabilidad
de la muerte. Nietzsche habia introducido una nota positiva: no es una lucha
contra, sino una lucha por.
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Agrega que la voluntad del poder es ain mas fuerte que la misma voluntad de
vivir. Hasta los seres humanos mas privilegiados se embarcan en acciones que
pueden costarles la vida. Existen valores mas altos que la mera supervivencia,
y lo que puede hacer que una vida sea buena es la voluntad de alcanzarlos.

Critica de la conformidad. La voluntad de poder fue la respuesta al pensa-
miento utilitarista que comenzaba a dominar la filosofia. Los sacerdotes
son los enemigos mas viles, en ellos el odio alcanza alturas monstruosas,
increibles; es el odio mas espiritual y ponzonoso.

Nietzsche se opuso a dicha idea y defendi6 que tanto el utilitarismo como la
filosofia social que engendraba eran la expresion degradada del pensamiento
de la burguesia inglesa: “feliz y totalmente ignorante”

“Asi hablo Zaratustra” ataca ese estilo de pensamiento social. En él, Nietzsche
describe al Ultimo Hombre, una criatura lastimosa que esta conforme, que
contempla el mundo pasivamente “y parpadea”. El “Ultimo Hombre” es un
vaticinio del fin de la historia misma, cuando todos los esfuerzos hayan
cesado. Pero si no estamos llamados sdlo a estar conformes con el mundo, si
debemos esforzarnos en llegar a metas mas altas, sigue vigente la pregunta de
cudles son esas metas. Nietzsche tenia claro cudles no debian ser. Zaratustra,
el primero en encontrar un sistema moral, ahora debe ser el que lo destruya.
La moral que tenemos esta degradada y el Dios que adoramos es poco mas
que la expresion de nuestra propia insuficiencia. “Dios ha muerto’, escribid
Nietzsche. Asi, nosotros, como personas atrapadas por esta moral, tenemos
que superarla. “El hombre es algo a ser superado”. ;Como lo habéis superado
vosotros?, pregunta Zaratustra.

En sus obras posteriores “Mas alld del bien y del mal” y “La genealogia de la
moral”, Nietzsche abunda en su afirmacion de que es necesario romper con
esta convencional. Cada uno de estos libros explica una historia y emite una
critica de la moral occidental, en la que “el bien” se empareja necesariamente
con su opuesto, ‘el mal”. En su opinion, el origen de nuestro actual sistema
moral era esta forma de pensamiento, basado en poco mas que las preferencias
de pasados ordenes aristocraticos. Comenzando en la Antigua Grecia, la
moral “del amo” fue el primer sistema de pensamiento moral que dividié
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el mundo entre el “bien” y el “mal”, entre lo que “afirma la vida” y lo que
“niega la vida” Las virtudes aristocraticas de salud, fuerza y riqueza entraban
en la categoria del bien; en contraste, las virtudes “esclavas” de enfermedad,
debilidad y pobreza eran el mal.

Sin embargo, como respuesta a la moral de los amos, los esclavos crearon
su propio sistema moral. Este tomo la antitesis de la moral de los amos y la
presenté como buena en si misma: los valores se invirtieron; por ejemplo,
si la moral del amo enaltecia la fuerza, el esclavo alababa la debilidad.
Esto hizo que los esclavos conocieran su verdadera posicion en la vida sin
sentirse abrumados por el propio desprecio y el resentimiento. Negando
la desigualdad natural de la gente en favor de una igualdad ideal y espuria
entre esclavos y amos, la moral de los esclavos daba a estos la posibilidad
de creer que eran iguales a sus amos, cuando, en la cruda realidad, no lo
eran. Nietzsche relacioné esta moral de los esclavos con el cristianismo y el
judaismo, de los que dijo que ofrecian soluciones ilusorias a los problemas
de la vida. En lugar de las deidades muertas de una religiéon organizada,
Asi hablé Zaratustra ofrece la figura del “superhombre” (Ubermensch). La
humanidad es el puente entre los animales y el superhombre que va a llegar.
Este, sin embargo, no es un ser acabado y mucho menos la evolucion literal
y bioldgica de la humanidad: es el hombre que se ha dominado a ¢l mismo
y es capaz de buscar sus propias verdades, que permanece “fiel a la Tierra” y
rechaza a los que le ofrecen “verdades de otro mundo” de la clase que sean.

Pensamiento antipolitico como consecuencia de su gran individualismo,
muchos pensaron que Nietzsche era antipolitico. Si bien empled un tono
politico, su completo rechazo de la moral apunta a un nihilismo que poco
tiene que ver con la comprensién de como actua la esfera publica. Escribié
unicamente acerca del individuo, nunca sobre organismos, ni organizaciones.
En este sentido, estuvo “mas alla de la derecha o la izquierda’, como dijo
Georges Bataille. Sin embargo, lleg6 a ejercer una profunda influencia sobre
pensadores politicos de ambas tendencias. En su Nietzsche y la filosofia
(1962), Gilles Deleuze subray6 la preocupacion de aquel por la voluntad
de poder. Deleuze afirmé que esta voluntad era el impulso de diferenciar
todas las cosas y el centro de un rechazo “empirico” de todas las afirmaciones
trascendentales o misticas sobre el mundo. En su opinidn, Nietzsche se
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convirti6 en el filésofo de la diferencia (o de lo multiple) y, a la vez, de la
resistencia a las restricciones. La moral convencional solamente conduce a
“pasiones tristes” que “menosprecian la vida”.

Actualmente, Nietzsche ocupa un puesto de honor entre los pensadores pos-
estructuralistas empefniados en revisar los sistemas de dominacidn, incluso
aquellos que se creian liberadores, como el marxismo. Asi, Bernstein propuso
abandonar el supuesto de que los trabajadores llegarian a la revolucién. En
vez de eso, los socialistas debian estudiar qué pensaban los obreros sobre el
mundo y avanzar a partir de ese punto. Esta fue la primera defensa teéri-
camente s6lida de un socialismo “reformista’, o “gradualista” E1 SPD (Partido
Socialdemoécrata Aleman) nunca adopt6 las ideas de Bernstein en vida de
él, y los marxistas ortodoxos reaccionaron con furia a sus planteamientos.
Hubo que esperar al Congreso de Bad Godesberg (1959) para que el SPD
renunciara formalmente al marxismo.

En 1905 se cred un comité real a fin de afrontar el problema, pero el infor-
me de 1909 tan sélo contenia propuestas. Como integrante del comité, la
investigadora social Beatrice Webb emitié un informe a titulo personal
mucho mas radical en el que pedia un Estado benefactor que protegiera del
desempleo y la enfermedad. Ella y Sidney Webb, su esposo y colaborador,
no creian que los pobres fueran culpables de su pobreza. Sostenian que una
planificacion benevolente podia resolver los problemas sociales y administrar
la sociedad en beneficio de todos. Una sociedad planificada oponiéndose
a todos los que apoyaban la superioridad de los mercados no regulados y
preferian que continuasen la caridad y la exigencia. Se necesita con urgencia
limpiar la base de la sociedad.

Los Webb propusieron una nueva organizacién social. Sin embargo, como
muchos de sus coetaneos, eran partidarios de la eugenesia y opinaban que
cierta benefactora planificaciéon también podria mejorar la “estirpe” humana.
Para Webb, los deseos de los pobres y sus intentos de mejorar sus propias
condiciones no significaban tanto como su ideal de construir una sociedad
racional en la que la mayoria aceptaria el sabio gobierno de los planificadores.
Un nuevo enfoque al estudio de la sociedad: la disciplina llamada “sociologia”
En opinién de Max Weber, la sociedad (sociologia) sélo se puede entender por
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sus partes constituyentes, siendo las mas basicas las personas. Estas actiian
colectivamente de maneras complejas, pero que el sociélogo comprende.
Poseen la capacidad de actuar segiin su propia vision del mundo, la cual
puede revelarse a través de comprensiones colectivas, como, por ejemplo,
la religion y los sistemas politicos como el capitalismo. En su obra “La ética
protestante y el espiritu del capitalismo”, su primera obra, Weber arguyé
que lo que allanaba el camino a la acumulaciéon de capital y la creacién de
una sociedad de mercado era el nuevo “espiritu” del protestantismo indi-
vidualista. En Economia y Sociedad redunda en esta idea, distingue entre
tipos de creencias religiosas y analiza las formas en que las personas actuan
socialmente utilizando una amplia diversidad de estructuras religiosas.

Weber considera que, una vez en su sitio, quiza las estructuras colectivas de
la sociedad no actiien como habilitantes, es decir, para expandir la libertad
humana, sino mas bien como limitadoras. Por esta razén, establece un simil
entre las personas y los piflones de una maquinaria. Las estructuras que crean
los pueblos, también son engranes con sus acciones y sus resultados: se dijo
a los protestantes que debian trabajar, pero también evitar el consumismo, y
fueron sus ahorros los que dieron lugar al capitalismo.

De otras partes, la marxista Rosa Luxemburgo concibi¢ la idea de la huelga
general de formarevolucionaria, acentuando sunaturaleza organica. Identificd
las dos huelgas generales, la politica y la econdmica, como las herramientas
mas importantes en lalucha por el poder de los trabajadores. Sus convicciones
fueron la respuesta tanto a las huelgas obreras generalizadas como a la ma-
sacre del Domingo Sangriento que tuvo lugar en San Petersburgo, y que
desemboco en la Revolucién Rusa de 1905. Karl Marx y Friedrich Engels
habian imaginado una huelga general del proletariado liderada por una van-
guardia profesional externa o “por encima” de la clase obrera, mientras que los
tedricos anarquistas sostenian que la revolucion se encendia gracias a accio-
nes extraordinarias de destruccién y propaganda. Luxemburgo no creia que
ninguna de ellas fuera la manera correcta de comprender o facilitar la huelga
general. En cambio, pensaba que habia muchas dinamicas diferentes que se
unian en una revolucion social.
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En su obra “Dialéctica de la espontaneidad y la organizacion’, explicé que
la organizacidn politica apareceria de forma espontanea desde dentro, una
vez que los obreros hubieran aprendido gracias a su participacion en huelgas
por mejores salarios y, mds adelante, con fines politicos. La revolucién se
explicaria por si sola a las masas. Creia que los lideres sé6lo debian ser la
personificacion consciente de los sentimientos y las ambiciones de las masas,
y que las huelgas generales traerian una nueva forma de socialismo. Los
acontecimientos de 1905 le habian demostrado que no se puede decretar
una huelga general por decision ejecutiva, y tampoco pueden fomentarla de
forma creible las bases sociales de los partidos, sino que es un fenémeno
espontaneo, fruto de la concientizaciéon del proletariado, el resultado
ineludible de la realidad social y, en especial, de las penurias de los obreros,
forzados a realizar trabajos agotadores y mal remunerados en las nuevas
industrias de Europa central y Rusia.

Luxemburgo consideraba que la presion del descontento proletario contra
el poder militar y el control financiero del Estado explotaria en huelgas con
y sin éxito, que culminarian en una huelga general espontanea. Los obreros
alcanzarian sus objetivos y se transformaria el liderato del partido mientras
avanzaba la revolucion anticapitalista. También los obreros avanzarian inte-
lectualmente, lo que garantizaba un mayor progreso. Lenin objeté que esta
“espontaneidad revolucionaria” mermaba los beneficios de una revolucién
liderada por comandantes ilustrados y asumi6 el papel de lider a su partido
bolchevique. Luxemburgo previé que esto conduciria a la dictadura vy,
en ultima instancia, al “embrutecimiento de la vida publica” Los horrores
del Terror Rojo de Lenin y la estela de crimenes de Stalin confirmaron sus
temores.

Alo largo de su carrera, Leon Trotski intent6é promover lo que él consideraba
el verdadero marxismo. Trabajo junto a Lenin con objeto de poner en practica
las teorias de Marx mientras ambos lideraban la Revolucion de 1917. Segtin
esas teorias, a la revolucion debia seguirle una “dictadura del proletariado”
en la que los obreros tomarian las riendas de los medios de produccion.
Pero, después de morir Lenin, en 1924, la burocracia absolutista de Stalin
se encargd de ahogar cualquier esperanza de tal movimiento de masas con
la imposicién de su dictadura unipersonal. Trotski quiso salvaguardar los
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avances que creia que habia logrado la revoluciéon por medio de una estrategia
de “revolucién permanente” con el continuado apoyo de una clase obrera
internacional. Marx habia advertido que el socialismo no tenia esperanzas de
triunfar en un unico pais, aislado del proletariado global, y argumenté que
la revolucion debia continuar “hasta que se haya despojado de sus puestos
de mando a todas las clases con mds o menos propiedades no sélo en un
pais sino en todos los paises importantes del mundo”. Lenin insistia en que
la revolucion socialista de Rusia unicamente podria triunfar si recibia el
apoyo de los movimientos obreros de uno o mas paises econémicamente
avanzados. Desde entonces, los seguidores de Trotski dijeron que este fracaso
en conseguir el apoyo internacional fue el motivo de que la Unién Soviética
cayera en manos de Stalin y el ejército.

Apenas cuatro afos antes del fallecimiento de Lenin, tanto la democracia
interna del partido como el sistema democratico soviético -la piedra angular
del bolchevismo- estaban desmantelados en todos los partidos comunistas
del mundo. En la misma Unidn Soviética, la doctrina de Stalin del “socialismo
en un solo pais” acabd con la aspiracion a una revolucion internacional de
los trabajadores. Se denigré a los disidentes, tachandolos de trotskistas, y
fueron expulsados del partido. Cuando esta faccion, conocida como “opo-
siciéon de izquierda’, fracasé contra Stalin, Trotski tuvo que abandonar el
Partido Comunista y, mas tarde, fue desterrado. En 1937, Stalin ya habia
encarcelado o matado a todos los llamados trotskistas de la oposicion de
izquierda, y Trotski vivia en México, ocultaindose de los asesinos. Muchos
izquierdistas reaccionaron a los excesos de Stalin moviéndose a la derecha,
rechazando el marxismo revolucionario y abrazando lo que Trotski tildo
de posicionamientos “morales” que enfatizaban valores universales. Se
insinu6 que el bolchevismo -el sistema centralista de Lenin y Trotski- habia
consentido los crimenes de Stalin.

En “Su moral y la nuestra’, Trotski describe esta insinuacién como un es-
pasmo reaccionario del conflicto de clases disfrazado de moralidad. Una de
las principales criticas al bolchevismo era que la creencia de Lenin en que “el
fin justifica los medios” habia conducido directamente a la “amoralidad” de
la traicidn, la brutalidad y el genocidio. Para estos criticos, la moral protege
de estas atrocidades. Sin embargo, Trotski consideraba que, con intencién
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o sin ella, esta era una mera defensa del capitalismo, ya que el capitalismo
no podia existir “sélo por la fuerza’, sino que “necesita el crecimiento de la
moral”. Para Trotski, la moral como un conjunto de valores eternos que no
provienen de la evidencia material o de los sentidos no existe. Por tanto, todo
comportamiento que no esté motivado por las condiciones sociales exis-
tentes o por los conflictos de clase es ilegitimo y falso. Los conceptos morales
abstractos que no se basen en la evidencia empirica son meros instrumentos
de las instituciones dirigentes para suprimir la lucha de clases. La clase
dirigente impone a la sociedad obligaciones “morales” que ellos mismos no
observan y que sirven para perpetuarles en el poder.

Como ejemplo, Trotski habla de la moral de la guerra: “Los gobiernos mas
“humanos”, que en tiempos de paz “odian” la guerra, durante esta, proclaman
que el mas alto deber de sus ejércitos es exterminar el mayor nimero de
personas posible”. También la insistencia sobre las normas de comportamiento
fijadas por la religion y la filosofia sirven para engafar a las clases. En su
opinion, el primer deber de un revolucionario era sacar a la luz este engafo.
Trotski deseaba demostrar que las tendencias centralizadoras propuestas por
el bolchevismo no eran esos “medios” cuyo “fin” fue el estalinismo. Pese a que
la centralizacion era necesaria para derrotar a los enemigos del bolchevismo,
su fin siempre fue una dictadura del proletariado descentralizada y capaz de
gobernar mediante el sistema de los soviets. Para Trotski, el estalinismo era
una “monstruosa reaccion burocratica” contra los avances de la Revoluciéon
de 1917. El estalinismo restablecia lo peor de todo aquello a lo que se creian
con derecho los absolutistas, “regenerando el fetichismo del poder” mas alla
incluso de lo que jamas sofiaron los zares: se habia instaurado una “nueva
aristocracia’.

Trotski vio los crimenes llevados a cabo por Stalin como la consecuencia de
la lucha de clases mas brutal de todas: la de “la nueva aristocracia contra las
masas que la llevaron al poder”. Era mordaz con los autodenominados mar-
xistas que enlazaban bolchevismo con estalinismo, y destacé la inmoralidad
de ambos. Segtn Trotski, tanto él como sus seguidores se habian opuesto
a Stalin desde el principio, mientras que sus criticos inicamente habian
asumido dicha posicidn tras salir a la luz las atrocidades de Stalin.
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Los criticos del marxismo suelen decir que la idea de que “el fin justifica los
medios” s6lo justifica actos criminales y de barbarie, asi como el engafio de las
masas a las que supuestamente se dice beneficiar. Trotski insistia en que esto
era un malentendido, y decia que “el fin justifica los medios” sélo significa
que hay maneras permisibles de hacer lo correcto. Por ejemplo: si es licito
comer pescado, entonces también lo es matarlo y cocinarlo. La justificacion
moral de una accién debe asociarse a su “fin” en este sentido se justifica
matar a un perro rabioso que tratarlo. Para Trotski, el fin se justifica si “hace
aumentar el poder del hombre sobre la naturaleza y termina con el poder
del hombre sobre el hombre”. Es decir, que el fin puede ser en si mismo un
medio hacia este altimo. Pero, ;queria decir Trotski que la liberacion de las
clases obreras era un fin por el cual era licito cualquier tipo de destruccidon?
solo aceptaba esta pregunta con relacion a la lucha de clases, y cualquier
otro motivo era una abstraccion sin sentido. Asi, el unico bien importante
es el que une al proletariado revolucionario, fortaleciéndolo como clase para
continuar la lucha.

Algunos marxistas consideraron el pensamiento de Trotski peligroso, con-
trarrevolucionario y falso. Por ejemplo, Harry Haywood, un estadounidense
marxista-leninista que estuvo en la Union Soviética durante las décadas de
1920 y 1930, afirmo que “Trotski estaba condenado a la derrota porque sus
ideas eran incorrectas y no se ajustaban a las condiciones objetivas ni a las
necesidades e intereses del pueblo soviético” Durante la guerra civil rusa
(1917-1922), Trotski habia centralizado las estructuras de mando en lo que
se denomind Comunismo de guerra, lo cual desilusioné profundamente a
algunos de sus antiguos seguidores, porque se cerr6 a la reflexion critica,
estaba convencido de la absoluta verdad de su propio analisis y no aceptaba
condiciones. Ademads, dichas estructuras necesariamente limitan el ejercicio
del poder a un pequeiio grupo de lideres, ya que exigiria mucho tiempo y
esfuerzo de los obreros el crear un sistema de participaciéon masiva. En la
década de 1940, el marxista estadounidense Paul Mattick escribié que la
Revolucién Rusa habia sido igual de totalitaria que el estalinismo y que el
legado del bolchevismo, el leninismo y el trotskismo era “una mera ideologia
para justificar el auge de sistemas capitalistas modificados (capitalismo de
estado), controlados por un Estado autoritario”
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Por otra parte, Carl Schmitt fue un tedrico de la politica y abogado aleméan
cuya labor durante el primer tercio del siglo XX lo consagré como uno de los
principales criticos del liberalismo y la democracia parlamentaria. Para €l, la
“excepcion” (Ernstfall), o acontecimientos inesperados, era la caracteristica
por antonomasia de la vida politica. Por eso discrepaba de la idea liberal
de que el mejor garante de la libertad individual es la ley. Asi como las le-
yes proporcionan una estructura dentro de la cual gestionar situaciones
“normales”, segin Schmitt, éstas no valen para lidiar con circunstancias
“excepcionales”, como golpes de Estado, revoluciones o guerras. Consideraba
que la teoria legal estaba demasiado apartada de la practica juridica y de
las cambiantes normas sociales y, por consiguiente, no estaba capacitada
para enfrentarse a los giros inesperados de la historia, muchos de los cuales
amenazaban la existencia misma del Estado. Un presidente es mas capaz de
defender la Constitucion de un pais que un tribunal, y por eso tiene que estar
por encima de las leyes. En situaciones excepcionales, el gobernante debe ser
el legislador.

Un constante conflicto. Las criticas de Schmitt a los liberales estaban direc-
tamente ligadas a su concepto singular de “lo politico” como posibilidad
constante de conflicto, tanto entre amigos como entre enemigos. Previ6é que
dicho conflicto se daria a escala internacional -con los paises enemigos-,
pero también se producirian a escala interna -con las personas enemigas-.
Schmitt discrepaba de la vision de Hobbes de la naturaleza como estado de
“todos contra todos” y de su opinidn de que sin leyes la coexistencia es im-
posible. Por otra parte, sostenia que los liberales han hecho un flaco favor
a la humanidad, y en especial al estado-nacién, al promover la posibilidad
de un mundo en perpetua paz. Para él, la Primera Guerra Mundial fue
consecuencia del fracaso del liberalismo en reconocer la posibilidad de las
enemistades, y culpé a los liberales de no entender la verdadera naturaleza
de la politica y de no ser sinceros con respecto a la verdadera naturaleza de lo
politico. En el supuesto de paz y amistad perpetuas, dijo, es menos probable
que los estados estén preparados para lo excepcional, y asi se arriesga la vida
de los ciudadanos.

Afirmaba que siempre existe la posibilidad de enemistad junto con la de
alianza y neutralidad. El individuo es potencialmente peligroso, y esto supone
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un riesgo politico constante, ya que la posibilidad de la guerra esta siempre
presente. Schmitt consideraba que esta posibilidad constante debe ser la guia
definitiva del soberano, que siempre ha de estar preparado para la guerra.
La esfera politica es, necesariamente, un mundo de antagonismos, y no hay
territorio independiente en el que interactan los ciudadanos, como pasa en la
sociedad civil o en el comercio. En condiciones normales, las leyes pueden
funcionar bien a través de los tribunales y la burocracia asociada, pero en
politica suelen aparecer condiciones excepcionales e incluso cadticas, y aqui
los tribunales no disponen de medios para emitir juicios acertados y rapi-
dos. Debe haber alguien que pueda suspender las leyes en circunstancias
excepcionales. Segtin Schmitt, esto le corresponde al soberano o Principe,
que posee la autoridad definitiva para decidir cuando los tiempos son
“normales” y cuando son “excepcionales’, y asi dictaminar cuando se deben
aplicar ciertas leyes y cuando no.

Al poner la vida por encima de la libertad, Schmitt sostenia que la legitimidad
del soberano no reside en su aplicacion de las leyes, sino en su capacidad de
proteger el Estado y a sus ciudadanos. Creia que el poder real de un soberano
se muestra en circunstancias excepcionales, cuando hay que decidir sobre
motivos nuevos. Sélo entonces, el soberano se convierte en un verdadero
legislador, por oposiciéon a un protector de las leyes, y asi es capaz de
movilizar a la poblacién contra un enemigo concreto. Concluia que el poder
del soberano, en su modalidad completa, exige el ejercicio de la violencia
incluso cuando las leyes no la legitiman de otro modo.

Su defensa de la politica de Hitler y de su ascenso al poder evidencio las
limitaciones de la teoria de Schmitt, que justificé la “Noche de los cuchillos
largos” -cuando Hitler mand¢ asesinar a unos 85 opositores politicos- como
“la forma mads alta de administracién de justicia” A los ojos de Schmitt,
Hitler habia actuado como un genuino soberano: intervenia él mismo en
circunstancias excepcionales que ponian en riesgo la existencia del Estado
aleman. La violencia contra el ala izquierda del partido nazi, asi como contra
los judios, se justificaba por ser una supuesta amenaza para el Estado.

El apoyo personal de Schmitt al régimen nazi indica que, en su opinion, era
mads importante la supervivencia del Estado que las vidas de sus ciudadanos.
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Sin embargo, la importancia de la preservacion del Estado a toda costa
no toma en cuenta el hecho de que, de igual modo que las personas y las
sociedades, el Estado también cambia: no es una entidad monolitica fija y
perfecta para siempre. Se podria -y muchos dirian que se deberia- cuestionar
en cualquier momento el Estado.

Excepciones contemporaneas a la incapacidad de Schmitt de comprender
el efecto radical de su teoria, es decir, que el genocidio no es aceptable
bajo ninguna circunstancia, le acarred el rechazo del mundo académico e
intelectual. Pero, a finales del siglo XX, diversos autores que consideraban
importante su contribucion a la filosofia legal y politica pesar de sus carencias,
reavivaron el interés por su obra. La nocién de Schmitt sobre “lo politico’, la
“distincion entre amigo y enemigo” y lo “excepcional” fue utilizada por estos
escritores para comprender mejor las condiciones en que acttan los estados
modernos y en que los lideres politicos toman sus decisiones.

El filésofo estadounidense Leo Strauss se interes6 por los planteamientos
de Schmitt y su critica al liberalismo, y profundizé en ella argumentando
que tendia a un relativismo y un nihilismo extremos al ignorar totalmente
la realidad “sobre el terreno™ no se centra sobre lo que es, sino sobre lo que
deberia ser. Strauss distinguia entre dos formas de nihiismo: el “brutal”
expresado por los regimenes nazi y marxista, que podrd destruir todas las
tradiciones, la historia y las normas morales anteriores; y el nihilismo “suave”
de las democracias liberales de Occidente, que establece un igualitarismo sin
juicios de valor y sin objetivos. Para Strauss, los dos son igual de peligrosos
ya que destruyen la posibilidad de la excelencia humana.

El filésofo italiano Giorgio Agamben sostiene que el estado de excepcion
de Schmitt no es una circunstancia en la que las leyes quedan suspendidas
-recluidas en algun sitio hasta que puedan restablecerse-, sino una situacion
totalmente carente de leyes en la que el soberano se arroga la autoridad
definitiva sobre las vidas de los ciudadanos. En cuanto a los campos de
concentracion nazis creados durante la Segunda Guerra Mundial, Agamben
afirma que los presos de esos campos eran despojados de todo rasgo de
humanidad y convertidos en “nudas vidas™: estaban vivos, pero habian sido
privados de todo estatuto juridico, humano ylegal. Para él,losllamados estados
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de excepcion son especialmente peligrosos pues sus efectos se combinan de
maneras impredecibles: la supuesta suspension “temporal” de las leyes nunca
es realmente “temporal”, porque tiene consecuencias imposibles de revertir
una vez se restauren las leyes.

El concepto de la excepcidén en Schmitt volvié a la palestra después de
los atentados del 11 de septiembre de 2001, cuando diversos pensadores
politicos conservadores y de la izquierda lo utilizaron, respectivamente, para
justificar o para denunciar las nuevas medidas antiterroristas derivadas de
la Ley Patriota de Bush en USA. Los conservadores apelaron a la idea de
la excepcionalidad para justificar violaciones de las libertades personales:
una vigilancia mas intensiva y tiempos mas largos de detencién sin juicio.
Los humanistas de izquierda, en cambio, protestaron contra esas mismas
practicas, seflalando los peligros de suspender la protecciéon contra las
violaciones de los derechos humanos. La existencia de campos de prisioneros
como el de Guantanamo demuestra el peligro de declarar extra-ley un caso y
asignarle medidas excepcionales.

EI exponer los desequilibrios entre el norte industrializado y el sur rural
de Italia, el tedrico marxista Antonio Gramsci devel6 que la batalla para
enfrentarse a la dominacion de las clases dirigentes era tanto cultural como
revolucionaria. Gramsci desarrollé el concepto de “hegemonia cultural”
para referirse al control ideoldgico y cultural sobre las clases obreras, que
va mas alla de la coercidn y origina sistemas de pensamiento que refuerzan,
por medio del consenso, la posiciéon de los poderosos. En “La formacion
de los intelectuales” sefiala que ningun gobierno, sin importar lo poderoso
que sea, mantiene su poder unicamente por la fuerza: también necesita de
la legitimacion y el consenso populares. Al considerar que las funciones del
Estado son un medio para educar y adoctrinar a las masas en el servilismo,
Gramsci alterd radicalmente el pensamiento de Marx.

En otro tema, el prolongado compromiso de John Rawls con la justicia, la
equidad y la igualdad surgié de su experiencia personal, al haber crecido en
Baltimore, ciudad enla que se padeciala segregacion racial, y haber pasado por
el Ejército. Le urgia encontrar una estructura general de principios morales
dentro de la cual fuera posible emitir juicios morales individuales. Para él,
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los principios morales generales tan solo se justificaban y consensuaban
por la aplicacidn de los procedimientos cominmente aceptados para tomar
decisiones. Esos procedimientos son la clave del proceso democratico: Rawls
pensaba que lo que otorga verdadero valor a la democracia, mas que la accion
de votar, es el proceso de debate y deliberacion antes de una eleccion.

Rawls traté de demostrar que los principios de la justicia no se pueden
basar unicamente en la estructura moral de una persona, sino también en
la manera en que el sentido de la moral de la persona se expresa y se pre-
serva en instituciones sociales como el sistema educativo, el sanitario, el de
recaudaciéon de impuestos y el electoral. A Rawls le inquietaba mucho el
proceso por el cual las desigualdades econdmicas se trasladan a los diferentes
niveles de influencia politica, con el resultado de que la estructura de las
instituciones sociales y politicas esta sesgada en favor de las personas y las em-
presas ricas. Durante la guerra de Vietnam, que consideraba injusta, Rawls
escribid que la desobediencia civil es la accion de una minoria justa que apela
a la conciencia de la mayoria.

Se opuso a los procedimientos usados por el gobierno de los Estados Unidos
para llamar al servicio militar obligatorio, que permitian a los estudiantes
ricos eludir la leva mientras se reclutaba a los pobres si suspendian una sola
asignatura. Le obsesionaba que las instituciones discriminatorias, como las
fuerzas armadas, se contagiasen de las desigualdades econdmicas, en espe-
cial porque esas instituciones eran las mismas que se jactaban de actuar en
nombre de la justicia.

Losprincipiosdelajusticia paraqueexista, tienen que considerarselaequitativa
segin determinados principios de igualdad. En su teoria de la justicia como
equidad, Rawls formula dos principios fundamentales. El primero afirma que
todaslas personas tienen el mismo derecho alaslibertades basicas. El segundo
sostiene que “hay que solucionar las desigualdades sociales y econdmicas de
manera que sea posible tener una esperanza razonable de que las soluciones
favorecen a todos y estan ligadas a cargos y despachos abiertos para todos”.
El primer principio, el de la libertad, toma prioridad sobre el segundo, el de
la diferencia. Rawls los justifica al afirmar que a medida que las condiciones
econdmicas mejoran gracias al avance de la civilizacion, crece la importancia
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de los asuntos relacionados con la libertad. Hay pocos ejemplos, si los hay,
en que una persona o un grupo obtienen ventajas al aceptar menos libertad a
cambio de mayores medios materiales.

Rawls denomina “ventajas amenazadoras” a ciertos privilegios sociales y
econdmicos, como ‘el poder politico de facto, la riqueza o los talentos na-
turales”, que permiten a ciertas personas obtener mas que lo justo, como
el acosador escolar que se queda con el dinero para el almuerzo de otros
alumnos solamente porque es mayor que ellos. La desigualdad -asi como
las ventajas que se basan en ella- no puede ser el fundamento de ningtn
principio o teoria de la justicia.

Rawls concluye que “hay que corregir la arbitrariedad del mundo al ajustar
las circunstancias de la situacion contractual inicial”. Al hablar de “situacion
contractual” se refiere a un contrato social entre las personas, tanto de unas
con otras como con todas las instituciones del Estado, incluida la familia.
Pero este contrato social comprende acuerdos entre los individuos sobre una
base desigual. Como el Estado tiene la misma responsabilidad hacia todos
sus ciudadanos, tan sélo puede garantizarse la justicia si se corrige de raiz la
desigualdad.

Para Rawls la clave de esta correccion son las instituciones sociales, que de-
berian asegurar que todas las personas tengan igual acceso a ellas y crear
un mecanismo de redistribucién que mejore la situacion de todos. Rawls
considera que el liberalismo y las democracias liberales son los sistemas
politicos mejor posicionados para asegurar que esta redistribucion sea
equitativa. Creia que los sistemas comunistas se centran demasiado en la
igualdad absoluta sin saber con certeza silleva a todos el mayor bien. Defendia
que es mas probable que un sistema capitalista con instituciones sociales
fuertes asegure un sistema de justicia equitativo donde el capitalismo, si se le
dejara solo, causaria resultados no equitativos, las instituciones sociales que
tienen un fuerte sentido de la justicia podrian corregirlos.

En la sociedad multicultural, Rawls considera que las instituciones justas de-

sempefan otro papel como unificadoras de la sociedad. Una de las lecciones
mas importantes de la postmodernidad es que es posible vivir juntos bajo
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reglas comunes sin compartir necesariamente un unico cédigo moral,
siempre y cuando todas las personas compartan un compromiso moral hacia
la estructura de la sociedad. Si estan de acuerdo en que la estructura de la
sociedad es equitativa, estaran satisfechas a pesar de vivir entre personas
que quizd tengan codigos morales diferentes. Para Rawls, esto es la base
de las sociedades plurales y multiculturales, y las instituciones sociales son
imprescindibles para garantizar la equidad en tan complejos sistemas sociales.

Afirma Rawls que es necesario decidir desde el comienzo los principios que
sustentan la redistribuciéon detras de lo que llama “un velo de ignorancia”.
Imagina una situaciéon hipotética en la que se decide la estructura de una
sociedad ideal, pero a pesar de estas criticas, la teoria de la justicia sigue
siendo una de las obras contemporaneas de teoria politica mas influyentes
de la Harvard University Press. Las teorias de Rawls han encendido una serie
de debates sobre la restructuracion del moderno sistema de bienestar, tanto
en los Estados Unidos como en todo el mundo. Muchos de sus antiguos
discipulos siguen con esos debates. Como reconocimiento a su contribucion
ala teoria social y politica, el presidente Clinton concedié a Rawls la Medalla
Nacional de Humanidades, y afirmé que su obra ha ayudado a reavivar la fe
en la democracia.

La pregunta que sigue fascinando a los fildsofos y a los politicos es: ;donde
se concentra el poder en la sociedad? Son muchos y diferentes los tipos de
personas e instituciones sociales que participan en el progreso y la orga-
nizacioén, y con el tiempo se ha establecido en el mundo una apretada red de
relaciones de poder. Pero, ;significa esto que el poder esta esparcido por toda
la sociedad o que, en cambio, esta concentrado en las manos de unos pocos
privilegiados que constituyen una élite?

A su vez, esto significa que es casi imposible disentir y realizar cambios im-
portantes, ya que las estructuras institucionales dominantes -desde la prensa
hasta los bancos- se centran en conservar la posicion de esa minoria en
beneficio mutuo. Esas élites sociales no sélo obtienen ventajas de su dinero y
su posicidn, sino que también estan en la cima de una sociedad estructurada
para favorecerles mas todavia.

72



Filosofia politica y el valor de la democracia. Reflexiones sobre el ejercicio del poder

En opinién de Chomsky, cualquier intento de reforma tendria uno de estos
dos resultados: un golpe militar, que volveria a poner el poder en manos
privadas, o (mas probablemente) la sequia del capital inversor, con graves
consecuencias para la economia en general. Este tltimo resultado se asegura
de que todos los integrantes de la sociedad, por modestos que sean, tengan la
responsabilidad de sostener la posicion privilegiada de los muy ricos. Todo
el mundo tiene que asegurarse de que los ricos sean felices a fin de garantizar
la salud de la economia.

Mantener los beneficios de dicha concentraciéon del poder es estructural,
y no la conspiracién de unas pocas personas. Los intereses econémicos de
las grandes empresas, el gobierno y los inversores hacen que las decisiones
publicas sean tomadas por grupos tan interdependientes que los cambios
radicales resultan imposibles. Por el contrario, la red de instituciones que se
apoyan mutuamente trabaja para mantener un sistema econdémico estable,
lo que, segun ellos, redunda en el beneficio comun. Sin embargo, Chomsky
advierte de que muchos de los “beneficios” de este sistema son “buenos para
las instituciones, pero no para las personas, lo que significa que son buenos
para la economia en el sentido técnico”. También piensa que los paises mas
ricos del mundo forman élites que amenazan la seguridad y los recursos de
los menos ricos y desarrollados.

La situacion de los derechos individuales en una época de estados fuertes y
grandes instituciones publicas ha demostrado ser campo fértil para la teoria
politica. En este sentido se destaco el fildsofo Robert Nozick, cuya obra fue,
en parte, una respuesta a las ideas de John Locke y John Rawls.

En el segundo de sus dos tratados sobre el gobierno civil (1689), John Locke
puso los cimientos de la teoria del Estado moderno al proponer que el pueblo
tuviera derechos individuales, pero insistiendo en que se necesitaba alguna
forma de Estado para hacerlos respetar. Aqui nacid el concepto del contrato
social, descrito por Jean-Jacques Rousseau, por el que las personas ceden
parte de su libertad a cambio de proteccion por parte del Estado.

El importante el trabajo de Rawls “Teoria de la justicia’, publicado en 1971,
abundd en esta idea al proponer una variante del contrato social que, segtin
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él, coincidia con las ideas de libertad e igualdad que exploraba la obra de
Locke plantea una estructura que permita a las personas estar colectivamente
de acuerdo con una idea de la justicia basada en la equidad y la igualdad y no
en el propio interés, lo cual es la base de la democracia social. Nozick toméd
de Locke y de Kant a la hora de afirmar que la forma de cooperacion de Rawls
entrafiaba ciertos peligros. Actualizé la idea del libertarismo, que sostiene
que hay que limitar en lo posible el alcance del Estado.

Nozick defendia que toda forma de Estado que no fuera la minima era
incompatible con los derechos individuales y, por tanto, injustificable.
Cuando el Estado interviene en cualquier actividad que no sea la mas basica
-“proteccion contra la fuerza, el robo, el incumplimiento de contrato, el
fraude, etc”- infringe los derechos que Rawls intentaba preservar.

La mas clara descripcion que aportd Nozick de esta opinidn se encuentra
en su libro “Anarquia, Estado y Utopia’, que propone un Estado minimo y
ofrece una serie de respuestas directas a las afirmaciones de Rawls. El libro
surgio a raiz de un curso que Nozick impartié en Harvard junto con Michael
Walzer, en forma de debate entre ambos. Mas tarde, Walzer fue uno de los
mas importantes criticos de estas ideas. Posiblemente, la conclusién mas
célebre de Anarquia, Estado y Utopia es la idea de que los impuestos, tal y
como los utiliza el Estado moderno para redistribuir los ingresos y dotar a las
instituciones publicas, son moralmente insostenibles. En opinién de Nozick,
estos equivalen a trabajos forzados, en que parte del trabajo de unas personas
beneficia obligatoriamente a otras. Incluso lleg6 a imaginar dicha situacion
como una forma de esclavitud en la que cada miembro de la sociedad tiene
en propiedad parte del trabajo de cada individuo.
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I1.1 Filosofia politica en Maquiavelo y sus criticos

Este capitulo constituye una reflexion acerca de algunos aspectos del pensa-
miento de Maquiavelo, particularmente en lo que hace a sus posiciones
respecto de la célebre virtud (como aspecto primordial de la ragion di Stato),
comprendida desde la dptica categorial de la filosofia practica.

;De qué modo? Por un lado, con apoyo en las opiniones vertidas por el
florentino acerca de la Iglesia catélica se pondré énfasis en el virtuosismo,
y lo que la virtud maquiavélica implico, segin Wolin, el reconocimiento de
que los Principes deben “desempenarse en una atmdsfera de tensiones donde
los valores morales aceptados limitan su comportamiento en circunstancias
normales, mientras que, cuando las circunstancias lo imponen, entra en juego
una ética especificamente politica, acompaiiada por el nuevo conocimiento”.
“La prudencia (phronesis) es un modo de ser racional verdadero y practico,
respecto de lo que es bueno y malo para el hombre”. Asi, para Aristoteles
el mecanismo de la sabiduria practica se ponia en juego a través de la
deliberacion, que es definida como la manera de hallar una correcta eleccién
frente a las diferentes posibilidades que toda experiencia de lo contingente
presenta. Por ello, la sabiduria practica no sélo abarca lo universal, sino
también lo individual, en el sentido de que debe ocuparse de todas las
actividades de la vida humana. La virtud y la justicia no son ciegas para
Maquiavelo. Al contrario, estan fuertemente ligadas.

La idea de una “teoria realista del Estado” que presenta Hirschman se en-
cuentra justificada en la propia letra del florentino: “mi intencidn es escribir
algo util para quien lea, y entonces me ha parecido mds conveniente seguir
la verdad real de la cosa y no su representacion imaginaria. Esto es lo que
hace que el pensador apoye en gran medida su teoria del Estado en la virtud
del gobernante. Al respecto, hay un elemento que marca el modo en el que
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Maquiavelo representa a la virtud, y que responde al mencionado problema
del innatismo: mientras que el florentino supone que la mayor parte de la
humanidad es “naturalmente mala’, el virtuoso es aquel que posee maneras
diversas -sobresalientes- de actuar. El virtuoso es un ser “antinatural” que
merece la gloria (y entonces también es “sobrenatural”).

La virtud representa la posibilidad humana de ser efectiva en lograr sus
cometidos, mas alla (o a través de) las condiciones externas. Ello hace de
Maquiavelo un pensador eminentemente politico y a su pensamiento lo pone
claramente situado.

Asi se explica que algunas veces deba utilizar la astucia y otras la fuerza, y que
no sea considerada eficaz si no estd acompariada del criterio de oportunidad
y los medios para alcanzar el fin.

En pocas palabras, a cada situacion le corresponde una expresion -una res-
puesta- del gobierno, si es que quiere realizar sus metas. Y alli radica una
forma de la virtud que responde a un nuevo ideal, reemplazando al libre
albedrio catolico por una libertad politica y sin contenidos preestablecidos.
Por ello, en torno a esta forma de libertad que representa la virtud, los hom-
bres y sus acciones constituyen el objeto de la ciencia politica.

Asi, el pendular y célebre capitulo XXV de El Principe comienza buscando
respuestas “para que nuestro libre arbitrio no quede anulado” y no se viva
exclusivamente esperando la buena fortuna, la cual ocupa un lugar muy
importante en la obra del florentino. Segun Pocock, esta profusa repre-
sentacion (en Maquiavelo en particular, pero también, en general, en el
Renacimiento) se debe en parte al encogimiento de la fuerza de la idea de
la providencia divina frente a la emergencia de la moderna concepcién de
historia. La importancia de la fortuna radica en que es un elemento completa-
mente en acto, es decir, una categoria que se expresa a través del cambio y el
movimiento, marcando los limites de la potencia humana, los confines de la
politica. Un pensamiento, como el de Maquiavelo, que hace fuerte foco en
la fortuna, concibe al mundo humano como una constante fluctuacion, una
eterna contingencia a la que solo se enfrentan los virtuosos.

78



Filosofia politica y el valor de la democracia. Reflexiones sobre el ejercicio del poder

Un Estado bien organizado y conformado por partes diferentes puede afrontar
los cambios de modo mas eficiente. A partir de ello, surgen las preguntas
acerca de la posibilidad de una republica perpetua (es decir, una que pueda
adaptarse a cualquier acontecimiento fortuito) que, si bien no son resueltas
por completo en los Discursos, siempre apuntan a la politica y las leyes como
herramientas fundamentales para tal cometido. Entonces, aunque la sombra
de la fortuna sobre lo humano sugiera una limitacion epistemoldgica, la afir-
macion de la virtud y del arte dello Stato es la aceptacion de la politica como
el territorio en el que el hombre, a pesar de sus esenciales limitaciones, puede
proyectarse y afirmarse sobre la naturaleza.

Entonces, al mismo tiempo que el humanismo catélico (que en su rama mas
politica fue personificada por Tomas Moro) defendia la razén, las virtudes y
la utopia -ese no-lugar-, Maquiavelo instalaba la razén de Estado, la virtud y
el pensamiento situado.

Si bien Maquiavelo no fue el creador absoluto de la expresion ragion di Stato,
su pensamiento se encuentra en sintonia con el advenimiento del proceso
modernizador, la escalada de la burguesia y el triunfo de los Estados, y
fue claramente el responsable de su rapida celebridad. La razén de Estado
aparece en todos los tratados politicos italianos del siglo XVI y se expandid
por el resto de Europa.

El gran hallazgo del florentino fue vincular directamente la razén de Estado
con la virta, tanto de los gobernantes como de las naciones. Asi, la virtud
politica se desligaba de los mandatos éticos preconcebidos y pasaba a ser
mesurada en forma relativa, es decir, en relacién con la contingencia y el
momento especifico en el que cada accion era llevada a cabo. De esa forma,
Magquiavelo daba por tierra con ciertas formas ontoldgicas y con la moral
universal del monoteismo. Al mismo tiempo, el pensamiento de Maquiavelo,
al ser situado, inauguré el paso de la razén republicana (como concepto
abstracto) a la razén de Estado como modo concreto de la accién. En ese
sentido, y siguiendo en parte la interpretacion straussiana, se puede pensar
que la alusion a Aristdteles (y la ausencia de menciones a Platon y Socrates)
en el Castruccio refleja la apuesta de Maquiavelo por una ciencia politica
mentada en situacion (vinculada con la deliberacion aristotélica, es decir,
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nunca abstracta ni basada en una verdad trascendente) y no en principios
inamovibles que rigen las acciones humanas desde un plano diferente y
superior.

La filosofia politica contemporanea abandoné algo de la reflexion sistematica
sobre el Estado, sin que haya aparecido todavia una teoria capaz de captar las
enormes complejidades y contradicciones que este actor aun soporta, ni dar
cuenta de las nuevas tensiones que atraviesan los entramados sociales, dentro
de los cuales las fuerzas “progresistas” y “conservadoras” aparecen en todo el
espectro de las posibilidades. Frente al avance de las formas subnacionales,
nacionales, supraestatales o antipoliticas, una atenta reflexion sobre el rol del
Estado en la actualidad y de la virtud como instancia en la que se expresa
la libertad humana puede ser en extremo ttil para comprender la dindmica
de nuestros tiempos. Y el pensamiento de Maquiavelo, situado, estatista y
practico, pero sobre todo politico, no puede estar ausente en meditaciones
al respecto.

Es necesario no perder de vista el problema del lenguaje desarrollado en la
obra de Maquiavelo, ya que esta lleno de anuncios a problemas politicos es-
pecificos, incluso coyunturales, como lo deja ver en el conjunto de Escritos
Politicos menores, donde estamos frente a una redaccion apresurada, breve
y que termina por ser una serie de reacciones sobre acontecimientos poli-
ticos cotidianos diversos. Asimismo, en la célebre carta a su amigo Fran-
cesco Vettori, Maquiavelo anuncia que ha terminado la redaccién de un
opusculo que lleva por titulo De Principatibus, ademas le revela a su amigo
el nucleo analitico de su obra mas conocida. Maquiavelo comenta que ha
terminado un opusculo donde: “me detengo a cavilar, preguntandome qué
cosa es un principado, de cuales géneros son, como se adquieren, cdmo se
mantienen, y por qué se pierden”.

Estado: poco importa de dénde vino la palabra -ésta designa lo que es estable
o los circulos del Principe, su maisonnée (Burckhardt)- concebido como un
“nuevo sistema” que debe de ser “introducido”. Pero que, por otra parte, es
algo que se encuentra ya presente.
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Qué es el Estado: los franceses no comprendian el “Estado” o éstos no
hubiesen jamas permitido a la Iglesia volverse tan poderosa. Entonces, pri-
meramente: la Iglesia contra el Estado. Esto significa dos cosas: el incremento
dela secularidad contra el cristianismo y el levantamiento de la nacién contra
las injerencias internacionales (el gran pecado de la Iglesia es que permitié
a los extranjeros ir a Italia. La Italia dividida entre Milan, Népoles, Venecia,
Florencia y los Estados pontificios). Esto dice, por otra parte: el levantamiento
del “hombre nuevo” -los condottieri que saben bien cémo fundar un Estado
y otorgar a las cosas su “grandeza’-. Dicho hombre sera el fundador de algo
novedoso, y como consecuencia, aparece el concepto de fundacidn; y éste
liberara a su pais y, entonces, aparece el concepto de libertad.

El Estado es destruido tnicamente cuando el pais es dividido, es decir,
cuando hay muchos gobiernos dentro del mismo pais, cuando el mismo pue-
blo vive bajo diferentes tipos de reglas, o cuando un extranjero entra en el
pais. El concepto de extranjero es bastante nuevo. Este significa que todos
los cristianos no son idénticos, que un nuevo principio de distincion entre
los hombres es introducido, un principio que no es religioso, sino secular:
sdénde ha nacido usted, qué lengua habla, qué recuerdos histdricos tiene?

El Estado: el Estado es el término a favor de la secularidad, contra la Iglesia
y el cristianismo. De los numerosos extranjeros, la Iglesia es el mas peligroso,
no solamente porque ésta hace constantemente referencia a extranjeros a fin
de mantener su poder temporal, sino porque en tanto que poder temporal, y
solamente como tal, atraviesa las fronteras. Si la Iglesia no se preocupara de
religion, entonces esto no seria problema.

Carl Schmitt afirmaba que “todas las teorias politicas propiamente dichas
presuponen que el hombre es ‘malo;, y lo consideran como un ser no sélo
problematico sino ‘peligroso’ y ‘dindmico. El agudo observador de Florencia
dejo claro en los Discorsi que los hombres “nacen, viven y mueren sujetos a
las mismas leyes naturales”; han sido, son y seran egoistas y ambiciosos. Es
esta naturaleza inclinada a la maldad propia de los seres humanos sobre la
cual Maquiavelo levantara su discurso sobre el orden politico, y cuyos ejes
principales son el poder y la fuerza o las leyes y las armas. El concepto de
naturalezahumana que despliega el tedrico florentino no implica ningtin orden
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universal en la tesitura platonica del que pueda derivarse un modelo de vida
buena, tampoco remite a un paradigma de ser humano objetivo y universal
al que deban subordinarse todos los individuos, sino, como explica Serrano
Godmez, “solo a la capacidad humana de actuar por motivos que trascienden
el presente”. El despliegue integral de la teoria politica de Maquiavelo: amor y
temor, temor y amor, son dos apetitos humanos performativos del escenario
politico, aquellos de entre los cuales se fundara la comunidad politica.

Si como dice Schmitt, en la cita anterior, el ntcleo de la naturaleza humana
lo constituyen la animalidad, el instinto y el afecto, en este escrito se propone
pensarlos como términos transfigurados en el mundo politico secularizado del
cual Maquiavelo es testigo con Maquiavelo “el conflicto deviene una categoria
filosofica en estado practico, ligada a una ontologia de la contingencia y a la
mutatio frente a una metafisica del orden, el telos, la forma.

Es una estrategia dependiente de otros factores que moran en la politica como
actividad: la ocasion y la decision. En definitiva, no es posible siempre con-
temporizar, como tampoco nunca intervenir politicamente; la idea del
calculo implicaria acercarse lo mas posible a la mesura politica, y luego saber
como actuar segun las circunstancias; son decisiones unicas e irremplazables,
pues es la apuesta y despliegue individual de la virta, y también, por cierto,
representan un eslabon experiencial que se suma al inagotable conocimiento
de la politica.

El Principe de Maquiavelo habla de un guadagnare tempo (“ganar tiempo”)
en alusion a la prudencia, y del tiempo como ocasiéon tomando a los romanos
conquistadores de provincias como ejemplo de lo que todo Principe sabio
debe hacer:

La afinidad entre occasio y caducitas, término médico y juridico,
en alusion al deterioro de los cuerpos vivos como de las
instituciones:

La relacion entre caso y ocasién se enraiza, en principio, en la contingencia

del presente: lo ya acaecido, aunque sea contingente, aunque podria haber
ocurrido o noy, si ocurrid, podria haber ocurrido de una forma u otra, puede
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conocerse una vez ya acontecido, puesto que lo acontecido, en principio, no
puede cambiar, razon por la cual la prudencia aparece como prevision.

Al romper con la tradiciéon platonica, Maquiavelo situa el énfasis en el con-
flicto; la politica ya no tiene la finalidad de adecuar la organizacién social a
un orden universal, objetivo, inmutable y eterno, antes bien, el orden civil
se torna un algoritmo que carece de una solucién natural. La finalidad de la
politica en Maquiavelo (quiza también en Hobbes) “es crear, en circunstancias
permanentemente variables, un orden capaz de ofrecer seguridad a sus
miembros. Lo que nos llevaria a preguntarnos si para el tedrico florentino “la
especificidad de la politica consiste en hacer del poder el arte de la coyuntura,
y no tanto una técnica sofisticada del poder en la que los medios se imponen,
invariable e inconmensurablemente, a los fines de la politica”.

En el capitulo XVIII de El Principe, Maquiavelo alude a la alegoria del
centauro Quirdn, mitad hombre, mitad bestia, para expresar “la necesidad
para el Principe de saber usar ambas, porque una sin otra no es duradera” los
que s6lo imitan al leén, no comprenden bien sus intereses”. El teérico italiano
evoca la destreza de la astucia, el arte de escapar a las trampas tendidas por
los adversarios.

El Principe es una especie de matematico que sabe que esta dentro y fuera de
un tablero con piezas mds importantes que otras, pero la pieza que representa
la “Potencia” lo puede seducir hasta llevarlo a la ruina.

En el capitulo IV de los Discursos, y en el capitulo IX de El Principe, Ma-
quiavelo revela que “en todas las ciudades hay dos tendencias que tienen su
origen, una en no querer el pueblo que le opriman los poderosos, y otra en
desear éstos dominar al pueblo” La traducciéon que hace Claude Lefort es
conocida por expresar los dos humores de la ciudad: “en toda ciudad hay dos
humores, el del pueblo y el de los grandes: el pueblo no quiere ser mandado,
oprimido, por los grandes; los grandes quieren mandar, oprimir, al pueblo”.

En la lucha por el poder, uno es el que lo conquista, se puede decir, “tiene”

el poder; mientras otros “carecerian” de éste; lo que se inaugura es, en todo
caso, una relacion entre gobernantes y gobernados que adquiere la forma
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de una relacion de poder. ;Se podria hablar de la politizacion de la virta del
Pueblo? Dice Pocock que “la virta es el vehiculo a través del cual se opera
la innovacién y por cuya intermediacion se liberan aquellas secuencias de
contingencia que escapan a nuestra capacidad de predecir o controlar y que
hacen de nosotros rehenes de la fortuna la politica.

El cumplir el adagio de Tito Livio: “La fortuna favorece a los audaces” Ma-
quiavelo refiere a Hierén, que de particular llego a ser Principe de Siracusa:
“y no debid a la fortuna mas que la ocasion”; organizo la nueva milicia, pactd
nuevas alianzas, tuvo buenos amigos y fieles soldados: “facil le fue edificar
sobre tales cimientos; de modo que lo adquirido con gran trabajo, sin esfuerzo
alguno pudo conservarlo”

La ética politica de quien desea conquistar al Estado es mundana, y sabe
que Io irracional siempre son demonios acechando la politica; el Principe
debe saber controlar el giroscopio para avizorar los vientos desconocidos y, si
puede, no alejarse del bien, pero saber entrar en el mal si es necesario.

Con la antitesis manejable de Schmitt, un enemigo real para Italia: los Prin-
cipes extranjeros, el otro existencial. Pero ;es posible en Maquiavelo vincular
en el mismo analisis los problemas de politica interior a los de politica
exterior? ;Las relaciones del Principe con sus subditos tienen la misma
naturaleza que las que se establecen entre Estados? Aunque el proposito
de este capitulo no es estudiar las afinidades y, por supuesto, las multiples
diferencias entre Maquiavelo y Schmitt, es casi una obligacién mencionar
aquella curiosa alusion schmittiana avant la lettre que Maquiavelo evoca
en El Principe: “merece también aprecio un Principe cuando es verdadero
amigo o verdadero enemigo, es decir, cuando sin reparo alguno se muestra
favorable o contrario a alguien. Lineas con las que Schmitt encontraria, sin
duda, intensa identificacion.

La idea de fortuna en el terreno de lo politico. Esta expresa, efectivamente,

algo exterior a la voluntad; indica un “principio de variabilidad de las cosas,
absolutamente inaccesible e inescrutable”.
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Y es que en este drama Maquiavelo escudrifia la verdadera naturaleza os-
cura de la politica, la real, la de personas imperfectas en un mundo igual
de imperfecto, en el que parece que los Dioses nos arrojaron para descubrir
cuestiones unicas y maravillosas, pero también para descarnarnos con el
flagrum romano de la envidia, el desenfreno, la idiotez, las pasiones y la
perversion. En este sentido, el realismo de Maquiavelo pone al hombre como
protagonista de la historia, pero también como su antagonista. S6lo el virtuoso
en fuerza, inteligencia y accion politica podra librar la tempestad; tendra que
vérselas con el riesgo y la suerte, con la necesidad de inventar oportunidades
a su favor, cuidando de no colocarse en los extremos del poder, ya sea en la
impotencia, ya sea en el del exceso, pues el Principe, ciertamente, debe evitar
a toda costa tener al pueblo en contra suya.

ElPrincipe: “Los Estados y soberanias que han tenido y tienen autoridad sobre
los hombres, fueron y son, o republicas o principados”. Comprometiendo
lo dicho por Maquiavelo y traido al campo mas bien juridico, en donde
se atrapa la idea de Estado en un entorno cerrado por la posibilidad de lo
legal y lo ilegal, forzando una vision de legitimidad o ilegitimidad, Estado se
entiende como la organizacion politica y juridica en la que un pueblo vive en
un territorio bajo un gobierno.

Estado y soberania se confunden en un primer momento, como se nota en
la cita de Maquiavelo. Se confunden y en ocasiones se conjugan al grado de
convertir la frase “el Estado soy yo” en una imagen que delinea perfectamente
laidea de Estado, pero que nada dice, no explica ni permite entender qué mas
encierra la idea de Estado.

Enel proceso historicoy, en especifico, en el proceso histdrico del pensamiento,
Estado y soberania se han ido separando y matizando en la practica politica,
en la vida cotidiana, en el acceso a la ciudadania mediante el ejercicio de
derechos politicos. Si pretendemos que los elementos del Estado son pueblo,
territorio y gobierno, es preciso hacer aparecer la soberania. Es decir, tanto
el pueblo como el gobierno deben ser soberanos para mantener la soberania
territorial. Si alguno de la pareja no lo es, hay un Estado total.
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Ahora bien, si atendemos a la delimitacion de la idea de Estado como la
equiparacion a una sociedad, que un Estado es una sociedad, definida terri-
torialmente y creadora de un poder soberano definidor del orden y ejecutor
de los mandatos que emite, con el claro fin de beneficiar al todo.

Por supuesto, tampoco debemos pensar al Estado como una cosa puramente
abstracta, sin un sustento material, sin pueblo y sin capacidad normativa, es
decir, sin una autoridad que le permita la imposicion de un orden tendiente
a la restriccion de la libertad individual (no su supresion, sino su limitacion,
tomando como frontera las “otras libertades”) para beneficiar a la totalidad.
Igualmente se supone un territorio, pues éste es necesario para pensar al
Estado. El territorio brinda la presencia de un pueblo y el ejercicio de un
gobierno delimita el espacio donde es posible el ejercicio de los derechos y
las obligaciones. Sin la existencia de un territorio claramente delimitado es
imposible el Estado.

Asi, pues, la pertenencia a un territorio politicamente delimitado es base
material de un Estado: esa “cosa” llamada Estado moderno, se convirtié
a cada uno de sus “elementos” individuales en ciudadanos. De subditos a
ciudadanos el transito significa un acercamiento al gobierno y, por ende, a la
posibilidad de ser parte esencial del Estado.

La palabra soberania tiene tras de si ciertas oscuridades e inseguridades
promovidas por el curso de la historia, desde adjudicar al Principe la situacion
de soberano, por considerarlo la autoridad superior, Jean Bodin en Los seis
libros de La Republica dice: “La soberania es el poder absoluto y perpetuo de
una republica”. Como sefala nuestra Constitucion, es en el seno de nuestra
nacion, con nuestro y sabiduria e ignorancia, que decidimos cual es nuestra
forma de gobierno.

En cuanto a la dimensidn externa aparece la imposicion de la libertad del
Estado-Nacion con respecto a todas las demas, en términos de igualdad,

apelando a la capacidad de autodeterminacion de todos los pueblos.

El mismo Weber establece como una de las caracteristicas fundamentales del
Estado el ejercicio legitimo de la violencia: “Estado es aquella comunidad
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humana que, dentro de un determinado territorio (el ‘territorio’ es elemento
distintivo) reclama (con éxito) para si el monopolio de la violencia fisica
legitima. Lo especifico de nuestro tiempo es que a todas las demas asociaciones
e individuos solo se les concede el derecho a la violencia fisica en la medida
en que el Estado lo permite. El Estado es la tnica fuente de ‘derecho’ a la
violencia”.

Es el Estado quien tiene la facultad para ejercer la violencia en cualquier nivel
(incluso mortal, aunque es evitar la accion mortal uno de los ejes de dicho
monopolio, pues la legitimidad se establece en el entendido de que el Estado
defiende al cuerpo de la sociedad a tal grado que lo hace de ella misma). Y
aunque la violencia se ejerce desde cualquier sitio social, sélo el Estado la
ejerce legitimamente.

En otra dimension de la idea de Estado, Carl Schmitt establece: “El concepto
del Estado supone el de lo politico. El Estado es el estatus politico de un
pueblo organizado en el interior de unas fronteras territoriales”.

Pueblo es el concierto de personas que comparten rasgos culturales que les
definen como nacidn, en el sentido de unidad politico-cultural. El concepto
de nacién antes de 1884 se referia para designar al conjunto de habitantes de
un territorio. Ese mismo afio se acerca al término a una connotacién mas
contemporanea, ligandolo a su dimensién politica y acercandolo a la con-
cepcion de Estado al definir nacién ya no sélo como agregado de habitantes
arraigados a un territorio, pues se deja ver la constitucién de un gobierno. Asi,
pues, nacion y Estado se confunden. El encadenamiento de acontecimientos
histéricos que se notan con las revoluciones de Estados Unidos y Francia
agrega una caracteristica que permite distinguir entre los dos, pues la na-
cioén se define en términos de ciudadania vinculada a la cualidad de la so-
berania, y el Estado es la manifestacion politica de una nacién constituida
por ciudadanos libres, soberanos, conviviendo en un territorio que les refiere
historia e identidad.

El problema del divorcio entre nacién y Estado se nota en la presencia de

la etnia como nacion sin Estado que la envuelva de manera protectora. El
Estado es un cuerpo protector. Se nos deja ver algo quiza oculto: la cuestién
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politica y cultural, cuando se mezclan para producir Estado, hacen de nacién
y Estado que da fortaleza al cuerpo social. La concatenacion perfecta es
aquella donde aparecen estados coincidentes entre los limites del Estado y
los de nacion.

El Estado con pretensiones de unidad politica auténtica y verdadera se da
cuando se establece sobre las bases de la libertad.

En este momento no es ocioso recuperar a Hegel y su vision sobre el Estado:
éste es ético o no es Estado. El Estado y la libertad estan en intimidad:

El Estado es la realidad efectiva de la idea ética, el espiritu ético
como voluntad sustancial revelada, clara para si misma, que se
piensa y que se sabe y cumple aquello que sabe precisamente
porque lo sabe. En las costumbres tiene su existencia inmediata
y en la autoconciencia inmediata del individuo, en su saber y en
su actividad, su existencia mediata; el individuo tiene a su vez
su libertad sustancial en el sentimiento de que él es su propia
esencia, el fin y producto de su actividad.

Por otro lado, el Estado, en cuanta realidad de la voluntad sustancial, realidad
que tiene en la autoconciencia particular elevada a su universalidad, es lo
racional en y por si. Esta unidad sustancial es el absoluto e inmévil fin alti-
mo en el que la libertad alcanza su derecho supremo, por lo que este fin
ultimo tiene un derecho superior al individuo, cuyo supremo deber es ser
miembro del Estado.

El Estado hegeliano es un Estado abierto y en constante devenir; el Estado
debe alcanzar su fase ética. Sin embargo, esta definicién de Estado es tan
abstracta que imposibilita observar cdmo se opera la soberania al interior de
los cuerpos individuales de los ciudadanos. El cuerpo del Estado no sélo esta
compuesto por estos, sino que los fabrica segtin una serie de operaciones.

La politica pura o politica del poder supone el alejamiento de los ideales.

Desde la vision de Nicolds Maquiavelo se nota un alejamiento de los valores,
pues es ahi donde aparece la separacion entre ética y politica, la diferenciacién
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entre filosofia politica y ciencia politica, clara delimitaciéon entre el punto
axiolégico o deontologico de la politica (el deber ser) y la forma “pura”, “real”
dela politica (como es). Maquiavelo escribe y describe una politica especifica,
lo cual no permite identificar la separacién entre el politico y la politica. El
describe al politico, su forma de actuar, sus estrategias. Pero el politico sabe

que las ideas son armas.

La politica pura es tan irreal como la politica ideal. Siempre se entremezclan.
Como observa Foucault en el curso Defender a la sociedad, la distinciéon debe
hacerse entre politica beligerante y politica legalista, segtin lo entiende Sartori.
La clasica inversion de Foucault de la observacion de Clausewitz, “la politica
es la continuaciéon de la guerra por otros medios tiene cierto pragmatismo
politico en la medida en que la lucha por mantener las relaciones de poder
en un statu quo inalterable, invariablemente moviliza el escenario politico.

Retomando al Principe, pudo ser leido como interpelacion directa a un sobe-
rano para darle herramienta sobre como defender y dominar a sus subditos o
como arma politico-histdrica para oponerse al soberano ilegitimo o legitima
por las armas y la victoria, como explica Foucault respecto a la lucha politica
en Inglaterra.

“La filosofia no puede evadirse de la representacion de la politica como via
de extincién del conflicto (y del mal), pero al mismo tiempo la politica como
conflicto” (Hegel). Maquiavelo, realista, pragmatico, estratégico, centro de
intensidades politicas es, a decir de Roberto Esposito:

“Maquiavélico” se ha convertido en un epiteto referente a lo maquinal
descarnado, a las estrategias inmorales cuyo objetivo sélo es alcanzar poder;
magquiavélica es la funcién del poder para producir hombres infames y asi
desactivar cualquier posibilidad de vinculo con los hombres ordinarios
y hacer frente horizontal para movilizar la verticalidad de las relaciones
de poder. Lo maquiavélico es un malentendido, como entiende Eliot: “A
escritores como Lord Morley les acomoda presentar a Maquiavelo como
un cirujano embozado lleno de inhumanidad, indiferente a la exhortacién
moral y a quien sélo le importa el examen clinico. Esto es cierto y falso, por
lo menos ambiguo, por lo menos ilustrativo de la capacidad de campo de
intensidades producido por El Principe.
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Foucault descubre como “la burguesia’ maquiné maquiavélicamente la
separacion entre hombre ordinario y hombre infame:

Es preciso sefialar que la burguesia, obligada a dar marcha atras estas for-
mas de asociacion del proletariado, hizo todo lo que pudo para arrancar
fuerza nueva, de una fraccion del pueblo, considerada violenta, peligrosa,
irrespetuosa con la legalidad, presta en consecuencia para la sedicion. Entre
todos los medios utilizados, existieron algunos muy importantes (como la
moral en la escuela primaria, este movimiento que hacia pasar toda una ética
en la alfabetizacion, la ley debajo de la letra); y otros pequefios, mintsculos
y horribles maquiavelismos (mientras que los sindicatos no alcanzaron la
personalidad juridica, el poder se ingeniaba para boicotearlos por medio
de gentes que un buen dia se marchaban con la caja; era imposible para los
sindicatos denunciarlos, de ahi la reaccién de odio contra los ladrones, el
deseo de ser protegidos por la ley, etc.).

Uno no puede gobernar a la gente por siempre contra su voluntad, y hay
algunos pueblos extranjeros a los que uno no puede gobernar de ninguna
manera, pero si uno tiene que gobernar a un pueblo extrafo e inferior -un
pueblo inferior en el arte de gobernar- entonces uno debe usar todos los
medios para tenerlos contentos y para persuadirlos de que el gobierno de
uno va en su interés.

Si asumimos con Eliot la libertad como centro de la reflexion de Maquiavelo,
cuando nos dice que:

Suprimer pensamiento siempre estd por la pazyla prosperidad yla
felicidad de los gobernados; pero sabe muy bien que esta felicidad
no reside meramente en la paz y en la riqueza. Esta depende de, y
a su vez apoya a, la virtud de los ciudadanos. La virtud civica no
puede existir sin una medida de libertad, y a Maquiavelo lo ocupa
constantemente en relacion con que la libertad es obtenible. Se
logra leer como era la necesidad de incorporar a los gobernados
en el ejercicio del gobierno. Un asunto de policia, tal como lo
observa Foucault, en el que la virtud es la domesticacion de
los sujetos para ser libres. Si para ser libres en la democracia es
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preciso estar domesticados, es decir, apegar el comportamiento al
derecho, alaley, entonces es preciso ejercer la soberania instalada
en la condicién de ciudadano.

I1.2 Los dilemas ético-politicos del Principe

Estas incompatibilidades entre ética politica y ética clasica se le imponen
al Principe y a cualquiera que tome decisiones politicas, pero los dilemas
éticos del ejercicio de la virtud no acaban aqui, en lo que seria el plano del
ser, tal como lo denomina Lefort. El Principe debe, ademas, lograr que su
conducta mala en términos de la ética clasica sea vista por los gobernados
como realizacion del bien, segtn lo entiende esa ética. Este plano del parecer
-como lo denomina también Lefort- es decisivo porque la politica es una
relacion de legitimidad gobernantes-gobernados construida en lo simbélico.
Por eso la ultima palabra es de los gobernados, que imponen de algiin modo
su criterio de percepcidn al Principe.

Los gobernados estan determinados por dos condiciones: su naturaleza hu-
mana privada y egoista, simple, inmediatista e hipdcrita, que hace que se
engafien a si mismos y se dejen engafar con facilidad, y que juzguen por los
resultados descartando los medios. La segunda condicionante es su posicién
en el campo politico: se encuentran en la piazza no en el palazzo, y “en general
juzgan mas por los ojos que por las manos, ya que a todos es dado ver, pero
palpar a pocos: cada uno ve lo que pareces, pero pocos palpan lo que eres, y
estos pocos no se atreven a enfrentar a la opiniéon de muchos”.

El Principe cuenta con varios elementos a favor para lograr su cometido:
conoce la l6gica de la politica, y por tanto la naturaleza humana, su posicién
en la piazza que obliga a juzgar por los ojos y no por las manos, su criterio (“el
fin justifica los medios”, dominado por el éxito) y que la politica se constituye
como una lucha en un mundo vacio de sentido.

Debe satisfacer la simpleza y la hipocresia de los gobernados, pero para ello
éstos le permitirdan ser “un gran simulador y disimulador” Lo paraddjico
de la posicion del Principe es que esta obligado a operar en el ser con la
ética politica, unico modo de construir comunidades auténomas y libres, y
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en el parecer con la ética clasica, inico modo de asegurarse la confianza de
los gobernados. Puede decirse entonces que difunde a la vez ambas éticas,
perpetuando asi su condicion bilingiie y de traduttore traditore. Produce
politica gracias a su virtud, que consiste a su vez en impedir indirectamente
la difusion de la misma, en tanto debe producir simultineamente sujetos
moldeados segun la impolitica ética clasica.

Lefort destaca esta distincion entre el plano del ser y el del parecer en el
obrar del Principe para afirmar que a Maquiavelo le interesa el plano del
parecer, no el del ser. Segun Lefort, a Maquiavelo no le interesa mostrar que
las virtudes clasicas son contradictorias con las virtudes politicas, pues esto
ya lo habia hecho Cicerén

Si el obrar del Principe cultiva la ética politica en el ser y la ética clasica en
el parecer, entonces la dramaticidad de la politica no consiste solo en elegir
una ética y descartar la otra, como sostiene Berlin y también Weber, sino en
un sentido en elegir ambas. Berlin y Weber tienen razoén en tanto la eleccion
profunda del politico es por la ética politica contra la ética clasica, ya que
la necesidad de que lo hecho en el ser aparezca en el parecer revestido de
ética clasica se puede justificar con el criterio de que la percepcion de los
gobernados fuerza al politico a entrar en el mal haciendo de traduttore
traditore para evitar un mal mayor.

En Hobbes, el otro autor a menudo situado como origen de la ciencia politica
moderna, también se observa una tension, similar a la que puede encontrarse
en El Principe, entre indeterminacion y rasgos a priori. Si por un lado el autor
del Leviatan afirma el caracter creativo de la politica (no es la verdad sino el
poder el que hace la ley y no hay justicia mas alla de la ley positiva; ruptura
con la felicidad como fin de la politica; hombre y mundo no teleoldgicos;
hombre como sujeto de deseos) y su relacion ineliminable con la violencia,
todo ello constituye un momento soluble -aunque nunca de modo definitivo
e irreversible- gracias a que existen unos principios de conducta naturales al
hombre que proveen asideros para construir un orden que permita la libre
busqueda de los fines individuales de manera incruenta.
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Esa construccién no estd guiada por la filosofia practica, por la fronesis,
explicitamente rechazada por Hobbes para la politica, sino por un saber
exacto, en tanto el mundo es mecanico. Esto es lo que acabaria decantando
también a Hobbes hacia el concepto administrativo de politica, pues ésta
no llevaria adelante una creacién contingente radical sino la construccién
de un orden artificial sin alternativas (incruentas), en tanto gestiona unas
fuerzas mecanicas que irremediablemente mueven al hombre en tanto han
sido puestas en ¢l por Dios. Ademas, y contra la interpretacion racionalista
y modernista de Hobbes, ese orden recibe una legitimidad religiosa al
descansar en ultima instancia en la obligacion de los individuos de conservar
su vida, propiedad de Dios, no de ellos.

Lo muerto en El Principe es la autonomia de la politica porque al no
historizar la politica naturaliza sus pilares (naturaleza humana, reparto de
la virtud, recursos politicos, posiciones de los actores, campo politico). La
salida de esta forma de comprension requiere radicalizar la historicidad
de esos pilares, para pensarlos como resultado de formas contingentes de
cristalizacion de las luchas en y por el campo politico. No hay pilares a priori:
lo politico es la lucha por su construccién. Esto habilita la apertura hacia
lo politico, entendido como la logica de produccién que hace posible la
conformacion histérica, contingente de la politica. Silos actores politicos son
configuraciones de sentido cristalizado, sus marcos perceptivos-cognitivos
son objeto de lucha. Se plantea entonces la posibilidad, impensable en El
Principe, de una politizacion de la ética politica. De una ampliacién de la
reflexividad de la préctica politica a todos los actores involucrados que, en
términos de lo politico, no se reducen a los que habitan el sistema politico o
la politica.

Politizar la ética politica significaria entenderla como discutible para mirar lo
politico de frente, y poder decir con Weber que “quien se mete con el poder
y la violencia como medios, firma un pacto con los poderes diabdlicos y sabe
que para sus acciones no es verdad que del bien sélo salga el bien y del mal
sélo el mal, sino con frecuencia todo lo contrario. Quien no vea esto es, en
realidad, un nino desde el punto de vista politico” (Weber Max, El politico y
el cientifico).
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Cabe pensar que la secularizacion de la politica resulta ain un proceso
inacabado en Occidente. La democracia moderna ha significado mas formal
que cognitivamente la disolucion de todas las certezas: ahi esta la recurrente
apelacion a “la realidad” como verdad externa a la percepcion de los actores y
a “la verdad” de ciertos valores considerados clave para la propia democracia.

Se podria decir que tal cosa ocurre en el nivel de la lucha politica porque
requiere discursos sdlidos y consistentes a fin de poder cumplir su cometido,
que es movilizar voluntades. Pero en verdad cabria pensar el problema al
revés: los marcos representacionales de la tradicion occidental nos han
constituido como sujetos que consideramos sélidos y consistente aquello que
puede presentarse como un dato objetivo de la realidad, externo a nuestra
voluntad.

Aristdteles, Platon, Maquiavelo o Hobbes estarian todavia vigentes como si
se tratara de sucumbir frente a la autoridad incuestionable de los grandes
pensadores, cayendo en un dogmatismo sutil que viaja a través de la historia
porque se cree que los autores clasicos nunca pierden actualidad y frescura.
Estos problemas son aparentes porque la investigacion en la ciencia politica
necesita alimentarse de las visiones criticas (la reflexion epistemoldgica sobre
el origen y consecuencias de grandes aportes tedricos), y de los referentes
conceptuales que inevitablemente deben remitirse a las contribuciones
realizadas por los predecesores méds renombrados.

Lo politico, donde la autoridad y el poder constituyen una esencia mas
alla de las consideraciones sobre la moral en una sociedad es el segundo
elemento que permite analizar los alcances de la “accién politica’, en la que
el uso de la violencia y el mantenimiento del orden politico se manifiestan
como influencias determinantes y constantes en cualquier estructura social
y momento histérico.

Lahistoria, como escenario de acontecimientos donde se expresa la naturaleza
humana, reconciliaria un tipo de comprension de la politica con las formas
sobre como administrar el poder, mantenerlo y atreverse a su conquista
por encima de todo tipo de consideraciones morales sobre lo bueno. En
consecuencia, la dindmica del poder y la autoridad no serian solamente
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objetos de estudio particulares, sino que al mismo tiempo representarian
areas de accion donde la historia recomienda a los hombres dividir su
conducta en dos partes.

Primera, una actitud para vivir segin los datos de la realidad circundante
donde lo que “debe hacerse” (ideales en torno a lo bueno y lo mejor)
conduciria a la ruina o, mejor dicho, a la inefectividad politica, mientras que
el tratar de “no ser bueno” abriria las perspectivas para liderar y administrar
el poder segun las circunstancias y la naturaleza humana con mayores
probabilidades de obtener victoria en la practica. Segunda, una actitud que
genera conocimiento desde la experiencia real; por lo tanto, el lider yla accién
politica se alimentan del dia a dia antes que de otro tipo de conocimientos
teodricos; sin embargo, la realidad practica requiere conocer la historia como
un escenario lleno de contradicciones para comprender de qué manera
otros lideres y autoridades reforzaron la necesidad de gobernar o actuar al
margen de ideales convencionales, normalmente provenientes de ideologias
religiosas como el cristianismo.

Ya en 1919 Weber retomé plenamente a Maquiavelo para sentenciar que
“quien no puede ver esto es un nifo, politicamente hablando” Estamos
acostumbrados a echar la culpa de todos los males sociales a los politicos, sus
partidos y al estilo de liderazgo que anida en el centro de la cultura politica
de nuestros paises, ya sea en América Latina o en otros lugares del mundo.
Sin embargo, al mismo tiempo ansiamos que un conjunto de nuevos lideres
sean capaces de solucionar cualquier problema y apaciguar una extraia sed
de felicidad y consuelo para ahorrarnos mayores sacrificios (Weber Max, El
politico y el cientifico).

Magquiavelo con El Principe enseii6é que todo tipo de liderazgo favorece a la
politica y a las demandas de direccién que existen en las sociedades porque
un lider representa la sintesis mas expresiva para el manejo del poder, para
el ejercicio del mandato, la transmisién de la obediencia y el incentivo de
condiciones democraticas cuando el liderazgo es receptivo a la llegada del
pluralismo y al despliegue de multiples libertades.
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Magquiavelo conlleva un divorcio inevitable, pero con la condicion de invitar
a los moralistas a retirarse del camino en el momento en que los lideres
tengan que actuar en medio de situaciones conflictivas o tomar decisiones
que involucran el uso de la violencia. Ademas, el liderazgo siempre estara
dispuesto a hacer mds promesas de las que sabria o querria cumplir porque sus
seguidores asilo exigen y, en muchos casos, lo que éstos realmente quieren ver
son ofertas supremas con la habilidad para estimular esperanzas, aun cuando
el lider sepa muy bien la imposibilidad de lograr muchos compromisos.

Maquiavelo jamads se preguntd por el valor moral de un acto, ni lo explicd
segun los métodos de las ciencias naturales como la mecanica o la fisica. Lo
que mads le interesaba era su valor politico.

El liderazgo capaz de generar valor politico exige intervenir en la realidad
donde el lider toma determinados caminos, les guste o no a los moralistas.
Desde este punto de vista, la politica podria llegar a convertirse en una
ciencia especial, solamente cuando sus fundamentos se asienten en la
identidad de la naturaleza humana convertida en una accién politica. Es por
esto que Maquiavelo introduce variables adicionales como el azar, la virtud
y la fortuna.

El liderazgo ejerce la politica, solamente en la medida en que ésta llega a
convertirse en una técnica. El terreno histérico debe ser asumido con el
suficiente ingenio racional donde no hay lugar para los sentimientos ni
los deseos. Este es el caracter de la objetividad politica como valor para el
liderazgo. Si el Estado es una especie de construccion artificial creada por
los seres humanos con el objetivo de evitar su extincidn y facilitar la con-
vivencia social, Maquiavelo pone el énfasis en la necesidad de dirigir o
domesticar dicha construccién por medio de lideres que se preocupen por el
funcionamiento real y humano de la vida politica.

El Estado en Hobbes es un artefacto inventado por medio de un convenio entre

todos los hombres, el cual tiene las atribuciones de definir arbitrariamente
los contenidos y significados sobre lo bueno y lo malo.
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El pueblo instituye al monarca y éste termina representando al pueblo para
regirlo por completo. Si bien el pueblo es productor de la soberania legitima
e inicial que da origen al Estado, inmediatamente transfiere su poder en
beneficio de un lider o monarca. Desde Hobbes y Maquiavelo podemos
comprender que el poder es una funcién social delegada por la sociedad en
personas concretas o en un numero variable de ellas, pero siempre inferior
al gran cuerpo que es la colectividad. Sin embargo, se tiende a olvidar este
aspecto y se acentta, en cambio, el caracter de la desigualdad entre los
poseedores del poder y aquellos que estan sometidos a él. Pues la teoria de
Hobbes es una gran conjetura sobre el mundo politico. Hobbes también es un
filésofo materialista que postulaba la materia como cuerpos en movimiento;
la libertad era entendida como el desplazamiento de un cuerpo sin roces y
limites, dando lugar al estado de naturaleza. Asimismo, su vision del Estado
como una maquina se liga con concepciones mecanicistas: el orden politico
serfa un artificio mecanico necesario para el manejo del poder, el cual se
transforma en una funcién primordial que los hombres han aceptado al
establecer un contrato que deje atras el estado de naturaleza.

I1.2.1 ;El liderazgo, el poder y la politica tienen alguna relacion con la
responsabilidad?

La combinacion entre responsabilidad y la mejor forma de gobierno también
exige revisar las teorias sobre la soberania del pueblo. Desde Platén hasta
nuestros dias, el problema fundamental era y contintia siendo el siguiente:
squién debe gobernar un Estado? En la actualidad, no deberfamos preguntar
solamente quién debe gobernar, sino cdmo debe estar constituido un Estado
para que sea posible deshacerse de los malos gobernantes sin violencia, sin
derramamiento de sangre y con amplios margenes de responsabilidad social
e individual.

La democracia no es s6lo una alternativa contra toda tirania del poder ar-
bitrario, sino un método para evitar que un lider elegido por el voto del

mismo pueblo sea investido con poderes tiranicos.

La contradicciéon de la democracia contemporanea es apelar a reformas y
legitimidad popular, pero escondiendo nuestras verdaderas intenciones
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cuando se trata de opciones de poder. Ser responsable significa dejar de lado
el calculo maquiavélico de los operadores politicos, los intereses estrechos y
la distribucién indiscriminada de cuotas de poder.

Laviolencia estatal y el abuso del poder visualizado por Maquiavelo y Hobbes
muestran una contraposicion que debe ser asumida por la practica politica:
la ética de los principios, en la que el moralista se pregunta: ;qué principios
debo observar? Y la ética de los resultados, en la que los operadores politicos
se cuestionan: ;qué consecuencias se derivan de la accion durante el ejercicio
del juego politico?

Maquiavelo era un hombre de accion politica mas que de reflexion. Los 14 anos
(1498-1512) que sirvid al gobierno de la Republica de Florencia seguramente
se habrian prolongado mucho mas, tal vez hasta el mismo término de sus
dias, si no hubiera sido por su mala fortuna y por los trastornos tipicos de los
Estados italianos del siglo XVTI.

Como es bien sabido, sus grandes obras politicas no s6lo se escribieron una vez
que habia perdido su empleo como secretario de la Republica, sino que la mas
conocida, El Principe, se escribio con el propdsito especifico de hacer méritos
para ser readmitido en el servicio publico, es decir, muy probablemente ese
libro no existiria si Maquiavelo no hubiera caido en desgracia.

Nicoldas Maquiavelo pertenecia a una antigua familia toscana asentada en
Montespertoli, en la zona del Oltrarno, muy cerca de Florencia. Era una
familia medianamente acomodada, que gozaba de cierto bienestar econé-
mico, debido sobre todo a que percibia algunas rentas provenientes del sector
agricola. También disfrutaba de cierto nivel educativo y cultural, asi como del
reconocimiento en su comunidad, al grado de que 12 miembros de la familia
habian ya ocupado el cargo de gonfaloniero de la ciudad, nombre que se le
daba en Florencia a quien fungia como alcalde, y habian sido priores, nombre
que recibian los miembros de la Sefioria, el inicio al concejo del gobierno
municipal (Garcia J.).

Pero a pesar de que el latin era la lengua preferida del humanismo, desde
mediados del siglo XV, el griego comenzé a difundirse y convertirse en
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una lengua alternativa y complementaria del humanismo. En Florencia, la
Academia platénica que fundé Marsilio Ficino patrocinada por los Medici
contribuyé de manera notable en la difusién de los autores griegos. Como
puede verse, en Florencia el auge del estudio de los autores grecolatinos fue
particularmente vigoroso, asi como vigorosa fue la respuesta y el repudio de
la Iglesia catdlica.

El impetu y vigor de la vida publica también se enfrenta con la privacidad
reclamada por las grandes familias nobles, una privacidad que no se eli-
minaba a sus habitaciones y sus jardines o su mobiliario, sino que muy
frecuentemente se expandia hacia el espacio publico, apropiandose de una
calle, una plaza o un barrio de la ciudad. Entre 1250 y 1282 el gobierno
municipal recién constituido acumuld fuerza para establecer limites estrictos
alaapropiacion privada del espacio publico. Ante ello, el gobierno dela ciudad
organizo6 una redistribucion del territorio urbano, estableciendo autoridades
o representantes elegidos por cada una de sus secciones, contrarrestando asi
la personalizacion o privatizacion del espacio publico. Ademads, prohibié que
las familias nobles construyeran torres cerca de los muros de la ciudad o de
sus puentes, imponiéndoles asimismo la altura que podian alcanzar. Desde
entonces, ninguna torre privada pudo rivalizar o desafiar la majestuosidad
de la del Palacio de la Sefioria, el Palazzo Vecchio, como después fue llamado.

I1.2.2 La situacion politica de Italia

Italia no era, en ese entonces, un pais unificado politicamente, sino que estaba
dividida en pequenas unidades politicas, cuyos soberanos rivalizaban entre si
en diversos campos: en el militar, en el econémico, en el comercial y en el del
mecenazgo artistico y filosdfico.

En lo que atafie a las invasiones a Italia, debido tanto a las debilidades mo-
mentaneas de los alemanes como al hecho de que los franceses estaban
muy ocupados en sus permanentes conflictos armados con Inglaterra. Sin
embargo, esa pausa termind con dos acontecimientos traumaticos para los
italianos: primero, la invasion por el rey francés Carlos VIII (1470-1498) en
1494-1495, que él justificaba aduciendo derechos a la corona de Napoles, y
que ademas consideraba como un primer paso para la realizacion de una
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gran cruzada contra los turcos. El segundo acontecimiento, quiza peor que
el anterior, fue el saqueo de Roma por la soldadesca espafola y alemana, el
llamado sacco di Roma (6 de mayo de 1527), bajo las 6rdenes del emperador
Carlos V (1500-1558), quien siempre rechazd toda responsabilidad de lo
acontecido. El saqueo durd ocho dias, costo la vida de alrededor de treinta
mil personas y muchas iglesias y palacios resultaron destruidos, de tal manera
que significo el fin de una etapa de enorme productividad artistica: el Alto
Renacimiento.

Politicamente, la primera mitad del siglo XV se caracterizé por la conso-
lidaciéon paulatina de las cinco potencias italianas: a) Florencia, que domi-
naba una gran parte de la Toscana y que habia acumulado grandes riquezas a
partir de sus bancos, de la produccién de panos y del comercio ultramarino;
b) la Republica de Venecia, que comerciaba intensamente con el Oriente,
cuyos productos lujosos introduce en Europa y que es llamada, al parecer
desde el siglo XVI, “la Reina del Adriatico”, y c¢) el Ducado de Milan, que
controlaba muchos de los estratégicos pasos a través de los Alpes y cuyo
ejército era quiza el mdas poderoso de la peninsula, gracias a sus enormes
ingresos anuales, mayores que los de toda Inglaterra.

Estas grandes potencias trataban constantemente de atraer a su zona de
influencia a los gobernantes de las ciudades menores, o bien se deshacian
de ellos. Pese al marcado desprestigio de los Papas en ese entonces “con
frecuencia indignos y libertinos”, apunta Sabine.

En general, la tendencia que podemos observar en la época es la de la dis-
minucién paulatina de los Estados auténomos, particularmente de los mas
pequenos. Por el contrario, en el mapa politico europeo, las monarquias
fueron ganando influencia, peso y poder, acorralando a los mas pequefios y
reduciéndolos a jugar el papel de una especie de “Estados clientelares”.

En general, los Estados renacentistas se empefiaron en maximizar sus recur-
sos economicos y financieros; los ejércitos crecieron y se consolidaron como
organizaciones permanentes con soldados mejor preparados, las labores
administrativas del aparato publico se extendieron y sus actividades se
documentaron cada vez mejor, y la cultura de la época le proporciono a la
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vida cortesana, sea principesca o republicana, una excepcional aura de lujo,
pompa y prestigio, por lo que los gobernantes aparecian como generosos
mecenas que echaban mano del arte como instrumento de propaganda (J.
Law. Perferst).

Maquiavelo expuso sus innovadoras ideas acerca de la relacion entre la
tactica, la estrategia, la politica y la milicia en un interesantisimo tratado, que
lleva por nombre Libro dellarte della guerra (publicado en 1521) y que fue
considerado por su autor como su obra mas importante.

Otros sefores, como los Sforza en Milan, aunque eran llamados “duques”, no
pertenecian a una familia noble (recibieron el titulo de manos de la ciudad
de Mildn, caso inusitado), sino que provenian de una familia de mercenarios
que llego al poder por turbios caminos, cosa que nadie olvidaba ni pretendia
olvidar. Sabine no duda incluso en calificar duramente a la época como “de
bastardos y aventureros”. Por esto mismo, dicho autor ve en Maquiavelo, de
manera muy marcada, al teérico politico del “hombre sin amo”, que actta sin
mas incentivos que los de su propio egoismo y personal ambicion.

El Renacimiento fue muy diferente a la Edad Media en cuanto a su postura
frente a la moral, la religion o la violencia, o que haya recurrido con mayor
prontitud a la guerra o a la fuerza bruta para obtener o conservar el poder. De
hecho, como atinadamente sefiala Law, ningun Principe renacentista lleg6 a
cometer una atrocidad comparable a la llamada “afrenta de Anagni”, cuando
el papa Bonifacio VIII (1235-1303, Papa desde 1294) fue golpeado y vejado
salvajemente por los agentes de la corona francesa en el pueblo de tal nombre,
a resultas de lo cual murié a las pocas semanas, o al atentado contra el Papa
Ledn III (c. 750-816) en el 799, cuando sus opositores trataron de arrancarle
los ojos y la lengua, dejandolo en deplorables condiciones (Sanchez de la B.).

Nicolas Maquiavelo, florentino, nacié el 3 de mayo de 1469, como hijo de
Bernardo Maquiavelo y de Bartolomea de’ Nelli. Recibié una buena formacién
guiada por los studia humanitatis. Su carrera politica comenzd en junio de
1498, a la caida de Savonarola, como secretario de la segunda cancilleria
de la Republica de Florencia (segretario della Repubblica), una especie de
Ministerio de Guerra y Relaciones Exteriores. Esta seconda cancelleria se
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encontraba bajo las érdenes del Consejo de los Diez (Dieci di pace e di liberta),
y de la cual también se convirtié en secretario al mes siguiente. Se desempein6
exitosamente como funcionario, consejero y diplomatico, cumpliendo tareas
tanto de politica interior como sobre todo de politica exterior, algunas de
ellas de suma importancia, cerca del rey Luis XII de Francia, del papa Julio II
y de César Borgia, entre otros.

Sus contemporaneoslo tenian como un habil diplomatico y excelente estratega
politico; muy solicitado como consejero, era ademas un talentosisimo
orador. Al regresar los Medici al poder en 1513 Maquiavelo perdi6 su puesto,
cayendo en desgraciay siendo sometido a tortura, al creerse equivocadamente
que estaba coludido en una conspiracidon. Al forzado exilio en su finca de
Sant’Andrea, cerca de Florencia, debemos el que haya escrito muchos de sus
mas importantes documentos histdricos y politicos, asi como obras literarias
de diverso tipo y de gran calidad. Todo lo anterior da testimonio de su genio
universal, tan propio de su época, y nos permite considerarlo sin duda como
uno de los representantes mas prominentes del Gran Renacimiento.

Recuperando la confianza de los Medici, recibi6 de ellos el encargo de escribir
la historia de Florencia (Istorie Fiorentine, publicada en 1532), si bien ya no
volvid a ocupar cargos politicos de mayor responsabilidad; tan sélo un afno
antes de su muerte, sin embargo, fue politicamente “rehabilitado”: el gobier-
no de la ciudad le encargé organizar los trabajos para reforzar las murallas de
Florencia. Pero ni asi se libré de la maledicencia y de las envidias: se dijo que
una amiga” suya, célebre cantante, habia intercedido por ¢él.

Al caer de nuevo los Medici, como consecuencia de la invasién de Carlos V,
Maquiavelo volvid a perder su trabajo; en medio de estrecheces econémicas,
politicamente olvidado, cansado y decepcionado, murié en su ciudad natal
ese mismo afio, el 22 de junio de 1527.

Laobra que lo ha hecho mas célebre -y mas odiado-, El Principe, fue publicada
por vez primera, con licencia eclesidstica, en 1532, pero en 1559 aparecio en
el indice de libros prohibidos por la Iglesia, lista de la que desapareceria en
1890. La medida de colocar a dicho libro en el Index librorum Prohibitorum
fue promovida por los jesuitas, quiza los primeros antimaquiavelistas de la
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historia. Las criticas no sélo llovieron contra Maquiavelo desde el campo
catodlico, sino que se extendidé a otros ambitos: asi, William Shakespeare
(1564-1616) se refiere al pensador florentino en varias de sus obras con
calificativos poco halagadores, como podemos ver en el epigrafe inicial de
este texto. También en Inglaterra, pero décadas atras, el cardenal Reginald
Pole (1500-1558), en un escrito de 1539, afirma que El Principe fue escrito
“por el dedo de Satanas”, mientras que el escritor francés y hugonote por mas
sefas Innocent Gentillet (1535-1588) public6 un Discours contre Machiavel, en
el que atribuye a las ideas del autor florentino, retomadas por los catdlicos, la
masacre conocida como la noche de San Bartolomé (23-24 de agosto de 1572)
contra los protestantes franceses. Esta obra, que alcanzé una considerable
difusion en otros paises y lenguas, contribuy6 decisivamente a extender la
mala fama del politico italiano. El rey de Prusia Federico el Grande (1712-
1786), desde el campo protestante y mason, no se quedo6 atras y también
se tomo el tiempo de redactar un texto en contra de Maquiavelo; es muy
probable que él sea el autor del término antimaquiavelismo. El documento,
publicado nada menos que por Voltaire (1694-1778), lleva por titulo Anti-
Magquiavelo, o refutacion de El Principe de Maquiavelo (1740), y en él tilda al
florentino de “bestia”, de “inhumano”.

Si bien para Maquiavelo la politica es mucho mas que la guerra, la lucha por
el poder -que es una parte fundamental de la politica-, sigue reglas analogas
a las de la guerra. La virta del Principe, en esencia, no es distinta de las
habilidades y destrezas requeridas por un buen jefe militar.

La visiéon de Maquiavelo como cinico es la mas antigua de todas y la que ha
dejado una huella mas profunda. Fue acuilada tempranamente (siglos XVIy
XVII), pero encontrd su formulaciéon mas acabada en el siglo XX en la obra
de Leo Strauss. Para ¢él, Maquiavelo es un “maestro del mal que persigue la
total destruccion de la moral cristiana”. Los partidarios de este enfoque se
apoyan en todos los pasajes de la obra de Maquiavelo en los que nuestro
autor propone los argumentos mas crudos y desagradables acerca de los
medios que usan o deberian usar segtn ¢l los politicos para alcanzar sus fines
(Rafael del Aguila).
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Dice a prop6sito de Agatocles de Siracusa en El Principe: “No se llamard virtud
la matanza de sus conciudadanos, la traicién de sus amigos, la deslealtad, la
falta absoluta de humanidad y la carencia de religién: son éstos medios de
adquirir el imperio, pero no la gloria” (Obras de Maquiavelo).

En la relacidn entre civilizaciones, la invocacion al pasado, entre fascinada
y nostalgica, entre fantasmal y hamletiana, es un hecho recurrente. No
extraia que Maquiavelo constate el obsesivo deseo de imitar que sufren las
grandes figuras de la historia: como “hicieron Alejandro de Aquiles, César de
Alejandro, y Escipion de Ciro” (Obras de Maquiavelo).

En sus intercambios epistolares Maquiavelo declara, provocativamente, ig-
norar la obra de Aristoteles. Bajo este contexto se entiende el propdsito de
Maquiavelo, a saber, el de prolongar en el pensamiento politico romano; giro
que se hacia posible desde Petrarca e incluso necesario con Latini.

Berlin tiene razon al citar a Meinecke: “La doctrina de Maquiavelo fue un
golpe de espada en el cuerpo politico de la humanidad en Occidente”
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II1. Reflexion sobre filosofia
politica en Democracia
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II1.1 Bajo el crisol de la vida en el Estado moderno

La retérica de una decadencia histdrica, de antafio propuesta como diagnos-
tico de una época con sintomas patologicos semejantes, s6lo se observa
actualmente.

La idea de la ingobernabilidad remite tanto a las crecientes y desmesuradas
demandas sociales articulares por una forma de Estado Benefactor, como al
desarrollo politico que busca extender una desmedida participacién y con-
trol democraticos.

Carl Schmitt a la ofensiva de neoconservadores y neoliberales, sefiala que
estamos asistiendo a una desrealizacion de las propuestas contenidas en la
tradicion democratica, aquel incumplimiento de las promesas ha perdido su
valor de criterio de bondad y justicia.

Norberto Bobbio ha descrito la situacién como resultante de las promesas
incumplidas de la democracia. La persistencia de la oligarquia en forma
de élites de poder, asi como la paralizacion de la democracia en los limites
fundamentales del ambito econémico, social y la suplantacién del espacio
publico por la extension capilar del poder que acaba controlando a los
ciudadanos, generando la creciente apatia de estos y el descredito de la
actividad politica.

Norberto Bobbio, 1909, nacié en una familia de clase media culta del
Piamonte. Se form¢ en filosofia y derecho. Entré joven, como simpatizante
de la organizacion fundada por los hermanos Rosselli Giustizia e Liberta, en
la Resistencia Antifascista, siendo arrestado por primera vez en 1935. Una
vez en libertad, se hizo profesor de derecho en la Universidad de Siena
en visperas de la Segunda Guerra Mundial, y luego en la Universidad de

107



Luis Miguel Martinez Anzures

Padua. Alla se ali6 al grupo inspirado por Guido Calogero y Aldo Capitini,
que preconizaban un socialismo liberal, y milit6 en el Comité Nacional de
Liberacion de la region.

Desearia reflexionar sobre algunas de las notas que desempefia la nocién
de utopia en la propuesta ética de Habermas y Apel que, como es sabido,
se conoce por el nombre de “ética comunicativa” o “discurso ético” Para
contextualizarlas diré algo acerca del horizonte donde se inscribe el “discurso
ético”, que no es otro que aquella vuelta a la tendencia neokantiana de reducir
la filosofia practica en su conjunto a ética normativa. Algo que destaca
de modo exagerado en la tultima obra de Habermas Der philosophische
Diskurs der Moderne, donde se trata de potenciar un valor fundamental
de la modernidad, consistente en la posibilidad de realizar la subjetividad
moderna capaz de superar la dinamica de las condiciones objetivas, asi
como de canalizar, al mismo tiempo, las contradicciones generadas por
tales condiciones. Es decir, se esta potenciando el contenido normativo de
la modernidad, y esto es algo que intenta descubrir Habermas como unico
camino que pueda dar cuenta de nuestra propia situacion, mas alla de
“genealogias”, “deconstrucciones”, “dialécticas negativas’, o de “dialécticas de
la ilustracion”, todas ellas incapaces de dar razdn de su propia situacion en el

seno de la posmodernidad.

Resultaria bastante complicado dar respuesta satisfactoria a la pregunta
kantiana: ;por qué debo ser moral? De todos modos, si subrayo este regreso
al neokantismo del “discurso ético” es porque, desde el comienzo, quiero
deshacer un equivoco, que se refiere al intento de hacer concluir, a modo de
cielo estrellado no exento de una cierta divinidad, la vieja teoria critica de
Francfort, nada mds y nada menos, que en Habermas y Apel. Ya es dudoso
para muchos, entre los que me incluyo, que Habermas sea clave de boveda
de Adorno y Horkheimer, pero, desde luego, el intento de “apelizar” la mal
denominada “Escuela de Francfort” cae fuera de cualquier hermenéutica
seria. Apel, a este respecto, aclara un poco este asunto al decir: “Llegué por
primera vez a Francfort en 1972 como un extrafo, apenas como continuador
de Horkheimer y Adorno a los cuales sélo conozco de manera superficial,
y mas bien como antiguo compariero de discusiones de Habermas sobre
asuntos de hermenéutica y filosofia trascendental (Maestre).
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Un planteamiento honesto sobre la relacion entre Apel y Habermas deberia
comenzar reconociendo que la diferencia fundamental entre ambos
pensadores reside en la superacidn, o, al menos, en el intento habermasiano
de superacién sistematica de toda pretension fundamentalista del trabajo
filosofico (Maestre).

La adscripcion de Jiirgen Habermas a una cierta tendencia de pensamiento
basada en la reconsideracion de la teoria del contrato social goza hoy de
reconocimiento general en la filosofia moral y politica contemporanea. Por mi
parte he insistido alguna vez en semejante interpretacion “neocontractualista”
dela obra habermasiana, inserta en una tradicién cuyos origenes se remontan
a Rousseau y, sobre todo, a Kant. Destacados comentaristas de Habermas que,
como Riidiger Bubner, han reparado expresamente en su contractualismo no
han dejado de contrastar, por otra parte, la posiciéon habermasiana con la de
un neocontractualista tan conspicuo como John Rawls: "Sobre la base del
modelo de un didlogo entre sujetos racionales se dejan ver los lineamientos
de una teoria contractual de la sociedad [...] por mas que Habermas no llegue
exactamente a resucitar la teoria del contrato social en los términos en que
ha intentado hacerlo un Rawls” Pero ni Bubner ni otros autores, asimismo
interesados en tal contraste, han prestado la debida atencion a las diferencias
“genealdgicas” que separan a Habermas y Rawls. Pues dejando a un lado la
presencia en sus respectivas genealogias de clasicos no compartidos, como
Locke en el caso de Rawls o Hegel en el de Habermas, en lo que concierne
a esos clasicos nada hay tal vez tan llamativo como la distinta actitud de
Habermas y Rawls ante la obra de Marx.

Rawls, hoy por hoy, tiene pendiente un ajuste de cuentas con esa obra, en tanto
Habermas no duda en presentarse como marxista a su manera, la manera de
la Escuela de Francfort y, dentro de ésta, la suya peculiar (Muguerza).

Quizds convenga entonces, antes de entrar de lleno en el contractualismo
de Habermas, comenzar por decir algo acerca de su “marxismo” Como es
sabido, su intento de “reconstruccion del materialismo historico” ha acabado
embarcando a Habermas nada menos que en el proyecto de elaborar una
teoria de la evolucidn social. La teoria del desarrollo del capitalismo vendria
a encuadrarse asi, al modo de un -;penultimo?- capitulo, dentro de esa mas
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amplia teoria evolutiva de la sociedad. Pero, en un primer momento,
Habermas la ha hecho objeto de un tratamiento independiente, como es
el caso, por ejemplo, del que se le dispensa al sesgo en su trabajo “Técnica
y ciencia como ‘ideologia™ Un tratamiento éste cuya consideracion une a
otras ventajas, como la de permitirnos un ahorro considerable de energias,
la de hacernos de entrada reparar en la “teoria de la racionalidad” a la que

Habermas ha dedicado desde entonces lo mejor de su esfuerzo.

El arranque de dicho tratamiento es, por lo pronto, una discusion de los
ataques de Marcuse a la nocion “weberiana” de racionalidad, concebida como
la “racionalidad teleoldgica”. Segun advierte Thomas McCarthy, sin duda el
intérprete mas fidedigno del pensamiento de Habermas con que contamos en
la actualidad, la toma de posicion ante aquella nocién ocupa un lugar central
en la filosofia de este ultimo, como por lo demas ocurre con el resto de la
filosofia francfortiana, incluida naturalmente la de Marcuse. La racionalidad
teleoldgica, cuyo auge caracteriza para Max Weber a la posmodernidad,
no es sino la sistematica aplicacion de la razén a la determinacién de los
medios mds adecuados para la consecucion de los fines perseguidos por la
accion humana. En cuanto tal, se halla bien lejos de constituir un invento
de Weber. De hecho, éste se limitd a registrar su progresiva implantacién
en la vida social moderna hasta llegar a gobernar -en conexion estrecha
con la inslitucionalizacion del desarrollo cientifico y técnico- dreas cada vez
mas extensas de la misma, como la actividad econdmica o la organizacion
burocritica de la sociedad, con la consiguiente secularizaciéon de las
concepciones tradicionales del mundo, y aun de la tradicién cultural en su
conjunto, antaio encargadas de orientar la praxis social. Lo que es mas, el
proceso de expansion de ese tipo de racionalidad -que Weber bautizaria
con el nombre de proceso de “racionalizacion’- no dejé de despertar en él
sentimientos encontrados.

Por un lado, el proceso de racionalizacién habria contribuido a liberar al
pensamiento humano de buen numero de “supersticiones, prejuicios y
errores’ con que la tradicion lo atenazaba, cumpliéndose de este modo uno
de los designios capitales de la Ilustracion. Pero, por otro lado, la confianza
ilustrada en que semejante progreso en el orden del conocimiento llevase
aparejado un progreso moral acabaria reveldndose ilusoria en un mundo
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cuyo “desencantamiento” religioso comportaba, en definitiva, un vacio de
sentido y al que el triunfo de la razén -bajo la forma del dominio impersonal
de las fuerzas econémicas y de la burocracia- convertia en una “jaula de
hierro”. Weber tom¢ absolutamente en serio, desde luego, la advertencia de
Nietzsche sobre el advenimiento del nihilismo como la légica conclusion de las
grandes ideas y valores de la humanidad. Y, por lo que a éstos se refiere, se
mostréd convencido de que la muerte del Dios tnico -junto a la incapacidad
de la racionalidad teleoldgica, racionalidad de los fines que son “medios” con
vistas a la consecucion de otros fines, para hacerse cargo de nuestros “fines”
ultimos o valores- instauraba un “nuevo politeismo” en que el enfrentamiento
de los Dioses, o acaso los demonios, habria de confiarse al azar o al destino
pero escaparia en cualquier caso al gobierno de la razén.

Lo que por cierto entraila una expresiva proclamacion de escepticismo
acerca de las posibilidades de una problematica “racionalidad valorativa’,
cualquier suceddneo suyo, que aspirase a terciar en los conflictos de valores
en que la humanidad se ve enzarzada, en lugar de dejarlos entregados a la
irracionalidad pura y simple (Muguerza). La instancia conflictos de intereses
o se hallan cuando menos invariablemente asociados a ellos, la politica se
convierte en un asunto de fuerza en el que las cuestiones de legitimacion
han de ceder el paso a la desnuda imposicion autoritaria del poder. Y es muy
probable que haya sido este aspecto de la descripcion weberiana del proceso
de racionalizacién y consiguiente nizacion de la sociedad -donde la diagnosis
no ha de ser confundida en ningin caso con una profesion de fe irracionalista,
pues un diagndstico es perfectamente compatible con la pesadumbre ante
el mal diagnosticado- el que mas acuciantemente ha suscitado la reaccién
de la Escuela de Francfort. Si bien, con una ambigiiedad de sentimientos
comparable a la del propio Weber, el juicio de sus representantes clasicos
acerca delaIlustracion haincorporado en ocasiones registros “antimodernos”
e incluso “premodernos” que, para incrementar la confusion, alguien acaso se
inclinara a tildar hoy de “postmodernos”; mientras que su “racionalismo” ha
solido oscilar entre la aceptacion sin reservas del diagnéstico weberiano, lo
que conduce a dar por bueno -como en el caso de Adorno y Horkheimer- el
eclipse de la razdn en nuestro tiempo, o el rechazo total de aquel diagnostico,
acompanado -como en el caso de Marcuse- de la propuesta de alternativas
racionalizadoras de racionalidad harto dudosa.
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Muy distinto es el caso de Habermas, para quien el transito a la postmo-
dernidad -que habria de pasar por la consumaciéon del “proyecto de la
modernidad” mas bien que por su abandono- implica la asuncién del
proceso de racionalizacion weberianamente entendido, pero incluyéndolo
en el marco de un proceso mas vasto que en lo esencial coincidiria con la
realizacién sin mutilaciones del programa de la razoén ilustrada. Con ello se
halla en situaciéon de hacer justicia a Weber, pues reconoce la validez parcial
de su diagndstico, mas sin necesitar quedarse en él y sosteniendo, de hecho,
la posibilidad de trascenderlo sobre la base de una nociéon mas amplia de
racionalidad que la que lo sustenta. La confrontacion antes aludida con
Marcuse constituye, sin duda, una buena ejemplificacién de su punto de vista
(Muguerza).

Enlabien conocida interpretacion marcusiana del proceso de racionalizacion,
las acciones inspiradas por la racionalidad teleoldgica no perseguirian otro
objetivo que el de la dominacion, la de la naturaleza o la del hombre, por lo
que la “racionalizacién” de marras ha de ser entendida, en definitiva, en un
sentido mas freudiano que weberiano. De modo muy especial, la ciencia y la
técnica -que han coadyuvado a las transformaciones sociales necesarias para
la implantacién de una sociedad industrial avanzada- ofician asimismo de
coartada para legitimar dentro de ella, bajo la invocaciéon precisamente de
la racionalidad, la perpetuacién de la opresion social. De donde Marcuse
extrae la conclusion de que la emancipacion social no es concebible hoy sin el
complemento de una transformacién revolucionaria de la “razén cientifico-
técnica’, esto es, de la ciencia y la técnica mismas.

Aun aceptando en parte la asignacion de una eventual funcién ideoldgica a la
ciencia y la técnica dentro de nuestra sociedad, Habermas se niega, en cam-
bio, a aceptar la propuesta marcusiana de una “nueva ciencia’ y una “nueva
tecnologia” cualitativamente diferentes de las hasta ahora conocidas, propues-
ta reminiscente -entre otras reminiscencias, ninguna de ellas demasiado
grata- de los fantasiosos arrebatos de la filosofia de un Franz von Baader. Pero
lo importante es el porqué de reluctancia. En opinién de Habermas, la ciencia
y la tecnologia que conocemos, como la estructura misma de la “accién
teleologicamente racional’, responden a una necesidad de nuestra especie
-la de garantizar su preservaciéon por medio del trabajo- que hace imposible
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renunciar a ellas sin un profundo cambio, dificil de imaginar por el momento,
en la articulacion historica de la condicion humana. De suerte que, mas que
contradecir a Weber, lo que se impone es proceder a completar la insuficiente
concepcion de la racionalidad que se derivaria de su constriccion a la
racionalidad teleoldgica. Y es con esa finalidad como Habermas introduce,
junto ala categoria del trabajo, la categoria de la interaccion, que apunta a otra
necesidad de nuestra especie no menos fundamental que la anterior: “Por
“trabajo” o accion teleoldgicamente racional entiendo o bien la accién
instrumental, o bien la accién estratégica, o bien la conjuncién de ambas [...].
Por “interaccidon” entiendo, en cambio, la accién comunicativa, la interaccién
simbolica”. Pero eso no debe hacernos olvidar que, en comparacién con el
marxismo, Weber tuvo ocasiéon de contemplar una sociedad capitalista que
ya no era la de Marx y a cuyo ulterior desarrollo no es posible aplicar sin
cualificaciones del analisis marxista (Muguerza).

Por ejemplo, Marx no previé que la creciente interdependencia entre in-
vestigacion cientifica y tecnologia acabaria convirtiendo a la ciencia en
fuerza productiva predominante, como tampoco le fue dado prever que la
intervencion creciente del Estado para paliar las disfunciones de la sociedad
de mercado acabaria modificando de manera no menos importante el
cuadro de las relaciones sociales vigentes de produccion. En el capitalismo
tardio, lo primero fomenta la creencia de que el funcionamiento del sistema
social constituye un problema de orden técnico mas bien que de orden
practico, en tanto lo segundo contribuye a reforzar la lealtad de unas masas
despolitizadas al Estado benefactor a cambio del mantenimiento de un nivel
relativamente estable de bienestar social. Tecnocracia y despolitizacion
se complementan mutuamente y conducen a la pérdida de funcién de la
participacion democratica en las tareas de decision, confiada cada dia mas
a los “expertos” o limitada a la periddica eleccion plebiscitaria de lideres
alternativos cuya representatividad parece tener bastante mas que ver con
su capacidad para “representar” su propio liderazgo, como si de actores se
tratase, que con la “representacion” de sus electores. Como alguna vez se ha
dicho, el establecimiento politico norteamericano no hizo sino demostrar su
realismo al llevar a la presidencia del pais a un actor profesional.
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La “teoria critica’, francfortiana, se halla necesitada de revision. Fenomenos
tales como el de la lucha de clases o el de la falsa conciencia -cuya concep-
tuacion jugaba un papel clave en aquella teoria- han de ser, por ejemplo,
objeto de reinterpretacion. Aun si el antagonismo clasista no ha sido eli-
minado, los mecanismos de regulacion del conflicto social han conseguido
al menos relegarlo a un estado de “latencia”; y de la conciencia tecnocratica
imperante cabe decir que es “menos ideoldgica” que cualquiera de las ideo-
logias precedentes, lo que ciertamente no hace sino incrementar su poder
de imposicion. El marxista ortodoxo siempre podrd alelo, lo condiciona
socialmente. Una clasificacion de los “intereses rectores del conocimiento”
-como la célebre clasificacion tricotomica del interés cognoscitivo en interés
“técnico’, “practico’ y “eman-cipatorio”- podria servir, asi, de hilo conductor
para una clasificacion de los conocimientos o saberes humanos mismos. De
acuerdo con ella, tendriamos, en primer lugar, el interés por el control del
mundo objetivado que los circunda, interés que anima a las ciencias naturales
y la técnicas las cuales median la relacion del hombre con la naturaleza. En
segundo lugar, tendriamos el interés por la comprensién comunicativa, interés
al que sirven las tradiciones culturales y las ciencias de la cultura, que median
las relaciones de los hombres entre si cuando éstos tratan de entenderse
unos a otros. Finalmente, tendriamos el interés de la especie humana por la
autorreflexion, una autorreflexion en que -sobre el modelo de la reflexion
psicoanalitica- nuestra especie trataria de conocerse a si misma vy, de este
modo, liberarse de los padecimientos ideoldgicos, y no sélo ideoldgicos, que la
oprimen, por lo que el abastecimiento de ese interés, que promueve la critica y
tiene como meta la emancipacion, correria a cargo de las ciencias sociales, y la
propia filosofia, de intencién critico-emancipatoria (Muguerza).

Habermas no ha cesado de pronunciarse a todo lo largo de su obra pos-
terior:"La ilusion de la teoria pura, que dificulta la percepcion del caracter
constitutivamente interesado del conocimiento, propicia la ficcién de que
el dialogo socratico es posible cuando quiera y por doquier [...] sélo al
descubrir, en el curso dialéctico de la historia, las huellas de la violencia que
desfigura los repetidos intentos de didlogo e incesantemente los desvia del
camino hacia una comunicacién irrestricta, se pone la filosofia en situacién
de contribuir a un proceso cuya paralizacién de otro modo legitimaria, el
proceso que ha de conducir al género humano a la emancipacion”
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;Qué es el titulado la pragmatica universal? que, como obra de filésofo,
resultaran sin duda discutibles desde el autorizado punto de vista del
lingiiista, pero cuyo interés filosofico no es menos indudable. He aqui como
aquel trabajo compendia dicho cometido: tarea de la pragmatica universal
consiste en identificar y reconstruir las condiciones de posibilidad de la
comprension o el entendimiento -escribe Habermas.

Habermas ha reconocido deber a McCarthy un licido disefio de la indagacién
a seguir: que el primero denomina “ética comunicativa” se basa en las normas
fundamentales del habla racional. La comunicacion orientada al logro de la
comprension o el entendimiento envuelve inevitablemente el planteamiento
y reciproco reconocimiento de una serie de pretensiones de validez. Una
vez radicalmente cuestionadas, las pretensiones de verdad o de rectitud so6lo
podrian ser reivindicadas a través del discurso argumentativo conducente
a un consenso racionalmente motivado. El analisis de las condiciones de
ese discurso y ese consenso racional desde la perspectiva de la pragmatica
universal demuestra que dichas condiciones descansan en la suposiciéon de
una “situacion ideal de habla” o de didlogo caracterizada por una efectiva
simetria de las oportunidades de tomar parte en este ultimo.

Schmitt se muestra hostil a las ideas de la Ilustracion y de 1789, asi como a
las lineas de pensamiento que pueden considerarse insertas o influidas por
tal tradicién. No deja de ser significativo que una de sus principales co-
lecciones de articulos, publicada en 1940, lleve el titulo de “Posiciones y
conceptos en la lucha con Weimar; Ginebra y Versalles”, simbolizando
bajo tales denominaciones su animadversion hacia el liberalismo y a la de-
mocracia liberal, uno de los nucleos fundamentales del pensamiento de
Schmitt'. Es significativa en su obra la reiterada referencia a la distincion,
separacion o contraste entre ambas categorias politicas. En diversos escritos
suyos publicados a comienzos de los afos veinte, alguno de ellos fruto de
la polémica con Richard Thoma, uno de los principales juristas positivistas
de la época de Weimar, queda reflejada tal distincién, que ya adelantamos,
estara asociada con el rechazo del parlamentarismo.

' La teoria de la Constitucién y Schmitt, didlogo y aportacion en critica a los liberales

Democraticos.
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Schmitt senalard que durante ciertas etapas histdricas, liberalismo, parla-
mentarismo y democracia habrian marchado juntos y entremezclados, no
habiéndose clarificado los contrastes existentes, pero que en la actualidad
(1923) no se puede dejar de considerar la diferencia entre las ideas liberal-
parlamentarias y las propias de la democracia de masas, anadiendo que la
“creencia en el parlamentarismo, en un government by discussion, pertenece
al ambito de pensamiento del liberalismo y no al de la democracia. Ambos,
liberalismo y democracia, deben ser separados uno de otro para que se
conozca la estructura heterogéneamente configurada a la que la democracia
de masas pone término”

La discusion y la publicidad serian los principios del parlamentarismo; el
esfuerzo de Schmitt ira dirigido a demostrar que la desnaturalizacion de tales
principios con el desarrollo de la moderna democracia de masas, determinara
la ausencia de funcionalidad del sistema parlamentario y la conveniencia
de su abandono. Asi, subraya que cada vez mas pequefios comités de los
partidos o coaliciones deciden a puerta cerrada el destino de millones de
seres, y que en la democracia de masas, con sus partidos sometidos a férrea
disciplina, la discusion publica se convierte en una pura férmula. Ademds,
al deber el diputado fidelidad a su partido, se incumpliria el articulo 21 de
la Constitucion de Weimar, que sefiala que diputados son representantes del
pueblo en su conjunto. s6lo estan sometidos a su conciencia y no se hallan
vinculados a mandatos.

No vamos a detenernos aqui en analizar las criticas de Schmitt al funcio-
namiento de las instituciones de la democracia parlamentaria, pero si
queremos constatar que muchas de las criticas actuales a las insuficiencias
o perversiones de la democracia parlamentaria pueden coincidir con
formulaciones expuestas con anterioridad por Schmitt, como por ejemplo
la vuelta al mandato imperativo en lugar del representativo respecto a las
relaciones entre los representantes y sus partidos politicos.

Se ha escrito que Schmitt elabora su teoria de la politica basandose en la
interpretacion dialéctica de dos movimientos contrapuestos pero histori-
camente condicionados, uno seria la despolitizacion de la vida publica
efectuada por el liberalismo, y el otro la politizacion o totalizacion del Estado
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por la democracia (una idea de democracia, sefialariamos, que poco tiene
que ver con la liberal). Segtn el pensamiento schmittiano, el liberalismo
supondria una posicidn intelectual antipolitica, no existiendo una teoria li-
beral de la politica, sino mas bien una critica liberal de la misma, dirigida
a la despolitizaciéon y neutralizacion del Estado, con objeto de emancipar a
la sociedad burguesa del Estado, consiguiendo dambitos de actuacion libres
frente a las intervenciones de los poderes de soberania y protegiendo las
libertades burguesas individualistas. Schmitt subraya el caracter individualista
del liberalismo, su incapacidad para decidir, su concepcion optimista de la
naturaleza del hombre. La esencia de la politica es la lucha; el liberalismo, por
el contrario, tiende a disolverse en categorias propias de la ética y la economia.

Por otra parte, las construcciones liberales no son mas que intentos de sustituir
por el imperio de las normas el mando y el poder de los hombres concretos.
El supremo anhelo burgués es el de proteger los derechos individuales frente
a la accion del Estado, por ello tiende a someter todas las funciones estatales
al imperio de la ley, a dividir al poder y a minimizar el contenido politico
del Estado. Toda intervencion, todo ataque a la libertad individual ilimitada
en principio, a la propiedad privada y a la libre concurrencia se presentaria
casi como un acto de violencia. Lo que el liberalismo acepta del Estado y de
la politica, se limitaria a la garantia de las condiciones de la libertad y a la
eliminacion de los trastornos de la misma.

En contraste, la concepcion schmittiana de la democracia se presentara como
radicalmente no liberal, en cuanto esencialmente politica. La realizacion de la
democracia estara vinculada a la supresion del liberalismo y de su producto,
el Estado burgués de derecho.

Frente a la idea de separacion entre Estado y sociedad, tipica del pensamiento
liberal, Schmitt propondra el giro hacia el Estado total, fundado en la
desaparicion de tal separacion, y poniendo término a las neutralizaciones y
despolitizaciones liberales Totalidad y politizacion: el Estado total.

Asipues, lo que caracterizaria al llamado Estado total seria la desaparicion del

dualismo entre Estado y sociedad, con la consecuencia de que al convertirse el
Estado en la autoorganizacion de la sociedad, entonces “todos los problemas

117



Luis Miguel Martinez Anzures

sociales y econdmicos se convierten en problemas directamente estatales y ya
no se puede distinguir entre una esfera de cosas estatal politica y otra social
apolitica [...]. La sociedad hecha Estado se transforma en Estado econémico,
Estado cultural, Estado de proteccion. El Estado hecho autoorganizacién
de la sociedad y que por consiguiente ya no puede separarse de ella por su
objeto, abarca todo lo social, es decir, todo lo que se refiere ala vida comtn de
los hombres”. “[...] ya no hay esfera alguna frente a la cual el Estado pudiera
quedarse absolutamente neutral, es decir sin intervenir [...]. En el Estado
hecho autoorganizacion de la sociedad no existe justamente nada que por lo

menos en potencia no sea estatal y politico.

Parece llegado el momento, tras esta cita, de sefialar que Schmitt, como
se ve, utiliza un doble concepto de Estado total o si se prefiere, que aplica
tal categoria a dos tipos diferentes de organizacion politica. En un primer
momento (y este es el sentido de los textos de Schmitt de 1931) el autor aleman
considerara como Estado total, es decir, como aquel en que ha desaparecido
la separacion entre Estado y sociedad, al Estado democratico de Bienestar
en su encarnacion concreta correspondiente al sistema politico de Weimar,
y de acuerdo con la visién de Schmitt que ¢l presenta como un analisis de la
realidad politica circundante, refiriéndose al Estado pluralista de partidos.
Este modelo seria para Schmitt un Estado total, por debilidad, es decir, que
intervendria en todos los ambitos pero por presion de los diferentes grupos y
partidos politicos que pugnarian por obtener ventajas, siendo el Parlamento
el escenario para tal lucha (Gomez Ortanell).

Por otra parte, sin querer entrar en la distincion polémica entre autoritarismo
y totalitarismo, el Estato total fuerte de Schmitt encubre un Estado autoritario,
que por decision politica (en cuanto expresion de la primacia de lo politico
sobre lo econémico) puede dejar libres a ambitos de la economia de la
intervencién del Estado. Jirgen Meinck alude que en un texto de Schmitt
publicado en 1932 y que recogia una conferencia suya pronunciada ante
una asociacion de empresarios, se hacia mencion a que el Estado (total)
fuerte deberia realizar la “necesaria despolitizacion’, separando las esferas
politico estatales de las no politicas, y en especial la economia de la politica,
cediendo decisiones en el ambito econémico a lo que Schmitt denomina
autoadministracion econdmica, es decir, a las grandes empresas.
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En otro importante trabajo de 1933, distingue entre el ambito reservado
al Estado, considerado como “aparato” integrado sustancialmente por la
burocracia y el ejército, y que seria el elemento politico estatico de la unidad
politica, el movimiento organizado en torno al Partido Unico, y que seria
el elemento politico dinamico, y el pueblo, que seria el elemento apolitico
(la calificacion es esclarecedora) que crece bajo la proteccion y sombra de
las decisiones politicas... Lo importante es que el autor alude mas adelante a
una esfera cedida a la autoadministracion del pueblo, que comprenderia el
orden econémico y social y la autodeterminacién municipal... Tales esferas
podrian suponer un ambito de autoadministracién no estatal pero si de
derecho publico, y disfrutarian de una posible autonomia dentro del marco
global de la direccion politica. Quiza sea este texto de 1933 uno de los que
mas refleja la vinculaciéon de Schmitt con el nazismo, y en el que reconoce el
protagonismo politico del Partido sobre el Estado, afadiendo ademas que la
organizacion trimembre aludida seria caracteristica del Estado del siglo XXy
que en la Unién Soviética también se reproduciria Estado, partido y sindicato
(Gémez O.).

Pero en la cuestion del Estado total, hay que constatar que tal categoria fue
desplazada por algunos teéricos del nazismo como Alfred Rosenberg, para
quien la meta de la revolucion nacionalsocialista no era la llamada totalidad
del Estado, sino la totalidad del movimiento nacionalsocialista. Ello daria pie
a Schmitt para que en 1958 y en las glosas afiadidas a la reedicién de su trabajo
citado rechazase los reproches de totalitarismo, mencionando los trabajos
de investigacion de autores como Hannah Arendt, Talmon, Friedrich..., y
afirmando que “cuando el concepto de lo total no es sélo cuantitativo sino
que contiene una determinada intensidad de organizacion del poder, no es el
Estado sino unicamente un Partido el sujeto y portavoz del totalitarismo. El
Estado no es ya el todo [...] sino que un Partido, es decir, una parte, deviene
conscientemente como portavoz de una nueva totalidad [...I, la conclusion
que Schmitt extrae es la de que “no hay Estados totalitarios, sino Partidos
totalitarios.

Después del andlisis realizado sobre la idea de totalidad nos ocuparemos

de otros caracteres de la democracia segin Schmitt. Los presupuestos de la
democracia: homogeneidad e identidad. La determinacién de la democracia
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“verdadera’, depurandola de elementos liberales es, pues, uno de los nucleos
del pensamiento schmittiano. Por ello, los principios de libertad e igualdad
son considerados como contrapuestos y unicamente el segundo tendria
validez como principio democratico. Sin embargo, la idea de igualdad recibe
un tratamiento peculiar. Schmitt escribird que “toda democracia verdadera
se apoya en que no solamente lo igual se trata igual, sino que lo desigual se
trata desigualmente. A la democracia pertenece necesariamente en primer
lugar la homogeneidad y, en segundo, en caso necesario, la separacién o
eliminacion de lo heterogéneo.

De tales afirmaciones el propio Schmitt saca consecuencias, precisando que
respecto a la cuestion de la igualdad se trata de la sustancia de la igualdad
que para ¢l no es otra cosa que la pertenencia a una nacion determinada, la
homogeneidad nacional. Por ello, la fuerza politica de una democracia se
manifiesta en eliminar o alejar lo extrafo y desigual que amenaza a la ho-
mogeneidad; pudiendo, sin dejar de ser una democracia, excluir a una parte
delapoblacion dominada por el Estado (es decir, convertir en subditos y no en
ciudadanos.) Schmitt se opone claramente a la igualdad de todos los hombres
en cuanto hombres, argumentando con lo que ¢l considera maximo criterio
desvalorizador, que tal cosa “no seria democracia, sino un tipo determinado de
liberalismo, no seria forma de Estado, sino moral humanitaria individualista
e ideologia”, y que hasta el momento no ha existido ninguna democracia que
no haya conocido el concepto de extrano o extranjero (Begriff des Fremden) y
haya realizado la igualdad de todos los hombres. La utopia democratica de la
humanidad, para Schmitt vulneraria los presupuestos de igualdad sustancial,
homogeneidad y posibilidad de exclusion, que son los presupuestos de su
idea de democracia.

No obstante, la homogeneidad no parece a Schmitt ser suficiente para
fundamentar la idea de democracia, y por ello considera necesario elevar
la homogeneidad a la categoria de identidad: identidad entre gobernantes
y gobernados, y légicamente Schmitt acudira a Rousseau, interpretando su
pensamiento desde la perspectiva schmittiana, y con su método propio. Tal
construccion, escribird Schmitt (refiriéndose al Contrato social), contiene
elementos diferentes incoherentemente yuxtapuestos. La fachada es liberal:
la fundamentacién de la juridicidad del Estado en un pacto libre. Tal idea
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procede de un ambito del pensamiento que presupone intereses contrapuestos,
diferencias y egoismos, del liberalismo. Pero el concepto esencial, el de la
volonté générale muestra que el Estado verdadero segin Rousseau, sélo
existe donde el pueblo es tan homogéneo que domina la unanimidad en lo
esencial y, contintia Schmitt, segun el Contrato social no puede existir en el
Estado ningun partido, ningun interés especial, ninguna diferencia religiosa,
que separe a los hombres..., para concluir: volonté générale [...] es en verdad
homogeneidad, es democracia consecuente [...] el Contrato social a pesar del
titulo y de la construccién pactista introductoria, se basa no en el contrato,
sino esencialmente en la homogeneidad. De ella se deriva la identidad de
gobernantes y gobernados.

Schmitt no considera al pueblo, en cuanto portavoz del poder constituyente,
como una instancia organizada, es mas bien magnitud no formada pero que
nunca deja de estar en formacion, es el fundamento de todo suceso politico,
la fuente de toda fuerza que se expresa en formas cada vez renovadas y que
segrega constantemente nuevas formas y organizaciones.

El pueblo s6lo puede decir si o no, pero no puede asesorarse, ni deliberar,
ni discutir; no puede gobernar ni administrar. Tampoco puede elaborar
normas, sino Ginicamente sancionar con su si el proyecto que se le presente.
Sobre todo tampoco puede hacer preguntas sino que tiene que limitarse a
responder con un si 0 un no a la pregunta que se le someta.

Conectando con aportaciones de Rousseau, Schmitt proclamara la irrepre-
sentabilidad del pueblo, ya que sélo puede representarse lo que esta
ausente y el pueblo tan sélo existe cuando estd inmediatamente presente.
La consecuencia es que para Schmitt el medio natural absolutamente
democratico de manifestar el pueblo su voluntad es la aclamacion, que
ademas no puede regularse ni transformarse en ningun procedimiento.
Garantias juridicas, como el sufragio secreto, impediran el surgimiento de
opinién publica, llegando a afirmar Schmitt que “la opinién publica es la
forma moderna de la aclamacion [...] la opinioén publica aparece y subsiste
“inorganica’, seria despojarla de su naturaleza, igual que con la aclamacién,
hacer de ella una especie de funcidn oficial” (Teoria de la Constitucion).

121



Luis Miguel Martinez Anzures

El titulo de una recopilacion de articulos aparecidos durante el régimen
nacionalsocialista revela la actitud beligerante de Schmitt hacia la Republica
de Weimar: Posturas y Conceptos en lucha contra Ginebra, Weimar, Versalles.
Que Schmitt no fue un fiel republicano se pone de manifiesto tanto en la
primera e inestable etapa de la Republica como en la crisis final de ésta. Al
primero de estos periodos corresponde la nocién de dictadura comisarial y
al segundo la defensa de una dictadura plebiscitaria en manos del Presidente
del Reich. Una y otra dictadura constituyen el objeto del analisis de presente
articulo (Esteves).

La Republica de Weimar es el producto de una guerra perdida y de una
revolucion derrotada. El Tratado de Versalles impuso unas condiciones de
paz muy diferentes a los Catorce Puntos de Wilson en base a los que se habia
firmado el armisticio. La firma del Diktat originara una oposicion de caracter
nacionalista no desaparecera en toda la vida de ésta.

El desarrollo politico y social de los paises industriales avanzados, englobados
usualmente bajo el calificativo comun y geograficamente inexacto de “paises
occidentales”, muestra desde el periodo de postguerra una similitud de
caracteres subsumible esquematicamente en la desactivacion relativa del con-
flicto de clase. En el marco del capitalismo tardio la categoria de “Estado” ha
alcanzado un lugar prominente. Esta categoria, sin embargo, apenas se halla
tematizada en la obra de Marx, mas si, ciertamente, en la linea de estudio
heredada de su tradicion.

Situado en este contexto, Offe intenta hallar una via intermedia que recoja, por
un lado, la concepcidon weberiana del Estado y, por otro, la version marxista:
pretendido concebir el Estado moderno como una agencia altamente com-
pleja que desempenia una variedad de funciones distintas, pero histdrica y
sistematicamente interrelacionadas, que no pueden ser reducidas ni a un
mero reflejo de la matriz del poder social ni ser consideradas parte de una
multitud ilimitada de funciones potenciales del Estado.

La tesis de partida mantiene que el Estado del capitalismo tardio no supone

un cambio estructural de la sociedad capitalista, es decir, no supera la estruc-
tura clasista tipica de esta formacion social, sino que se dirige a compensar
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los nuevos problemas que surgen como resultado del crecimiento de una
economia privada. Serd por ello pertinente hablar de “Estado capitalista” y
no de “Estado en la sociedad capitalista”. Esta tesis establece un principio
hipotético de complementariedad entre actividad estatal y proceso de acu-
mulacién capitalista, y aun mas, plantea los fendmenos criticos del capitalismo
como resultado, tanto de las limitaciones funcionales que esa particular
dependencia impone al Estado, como del cardcter contradictorio que dichas
funciones pueden llegar a tener entre si. La vision global del capitalismo que
de todo ello se extrae es la de su naturaleza intrinsecamente desorganizada.

Podemos clarificar esta tesis de partida de Offe desgajandola en sus conte-
nidos fundamentales. En primer lugar, se afirma que la constante basica de
la dindmica capitalista (la acumulacién compuesta del capital) determina y
limita el potencial del Estado para la resolucion de los problemas econdmicos,
sociales y politicos originados. Esto implica postular una expansién autonoma
del proceso de acumulacion capitalista simultdnea a la limitacion estructural
del Estado impuesta en sus funciones de organizacion por unas relaciones de
produccién incuestionadas.

En segundo lugar, dada esa relacion de complementariedad estructuralmente
limitada entre proceso de acumulacién y Estado, se hace preciso mostrar los
mecanismos determinantes de la actividad estatal, que Offe revelara como
mecanismos selectivos.

En tercer lugar, se afirma que los fenémenos secundarios incontrolados del
proceso capitalista de crecimiento constituyen una tendencia autonegadora
que obliga al sistema a una autoadaptacion permanente. Se trata de la cuestion
de los mecanismos de recuperacién del capitalismo que deja abiertala viaala
elaboraciéon de una teoria de las crisis.

El Estado posee por ello un caracter “ideolégico” en su modelo establecido
de autocompresion, en la medida en que encubre sus funciones selectivas
de criba previa de los intereses no funcionales a la acumulacion capitalista.
Offe esquematiza en siete tesis este modelo establecido de autocomprensioén
empirica del sistema de las instituciones politicas en las sociedades tardo-
capitalistas: la centralidad de la relacion valor-trabajo, la homogeneidad de
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los intereses en los respectivos bandos de esa division, la discernibilidad entre
poder factico y autoridad legitima, el cardcter universalista de las instituciones
democraticas liberales de participacion, la justicia de la regla de mayorias, la
viabilidad y neutralidad de los modos burocraticos de administracién y, por
ultimo, la factibilidad y deseabilidad del pleno empleo.

De un liberalismo que, confrontado por igual con las criticas de la izquierda
y las “desviaciones” impuestas desde el keynesianismo al Estado de bienestar,
busca sus sefias de identidad en la mas pura tradicion del individualismo
modemo, ajeno a toda determinacion de la economia y de la politica como
ambitos sustantivamente cualificados por su estructura y fines sociales.

La obra de Macpherson, se situa justamente en la interseccién de una doble
y contrapuesta exigencia del liberalismo hoy: superar la crisis econdmica
mediante una vuelta al mercado, como instancia reguladora de los desajustes
introducidos por el intervencionismo estatal, cuya expresion maxima serian
los supuestos derechos sociales alcanzados por medio del Estado de bienestar;
en segundo lugar, tras la experiencia de “ingobernabilidad” originada por
las demandas de participacién en un proyecto de transformacion social, se
trata de redefinir la democracia en términos institucionales de selecciéon y
control de lideres y no en formas de participacién igualitaria. Como dijera
Hayek, el término “social” ha venido a privar de significado a “toda palabra
que se conectara con ella”, para concluir que puede hablarse de democracia,
“pero no sé lo que es la democracia social”. Los limites internos de esta doble
exigencia marcan el ambito de preocupacion tedrica y practica de la pro-
duccién intelectual de Macpherson que, reclamandose participe de la
corriente liberal, contrapone a una y otra propuestas neoliberales la asuncién
del desarrollo socio-historico que consagra la mayoria de edad de todos los
ciudadanos, independientemente de su relaciéon con la propiedad; asi como
busca la legitimacion del nuevo orden devenido en la antropologia politica
originaria del liberalismo, sin las adherencias desvirtuadoras producidas por
su confluencia con el capitalismo en desarrollo.

De esta manera el que fuera tantos afos profesor de economia politica

de la Universidad de Toronto se convirtié en una figura contestada desde
diversos angulos. Su especial sensibilidad a las criticas marxistas en torno
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a las relaciones de dependencia y subordinacién contenidas en el proyecto
del capitalismo liberal, servirda para que unos tachen su obra de proyecto
frustrado a causa de lo que consideran como marxistizacion del liberalismo;
por el contrario, otros le tildaran de liberal vergonzante por cuanto encubre
su opcidén por el individualismo, eje de una sociedad estructuralmente asi-
métrica, con ciertas propuestas moralizantes de participacion humana.
Entre neoliberalismo y marxismo, Macpherson apost6 por lo que entendia
como una postura liberal radical, es decir, traspasar el unilateral predominio
del mercado, para dar paso -mas alla del capitalismo competitivo- a lo que
constituirfa su nucleo esencial: “Liberar al individuo de las limitaciones
anticuadas de las instituciones establecidas hacia mucho tiempo”. Desde estos
la tesis weberiana de la modernidad, como dominio creciente de la razdn
formal o instrumental, va a ser leida por Macpherson en clave antropologico-
politica. La implicacion creciente entre el liberalismo y capitalismo da como
resultado la transformacion del sujeto de derechos en sujeto maximizador de
bienes, yla politica en una suerte de economia nacional. De hecho Adam Smith
acaba definiendo la “nacién” como espacio del mercado, correspondiendo al
Estado la tarea de favorecer los intercambios entre intereses privados. Se trata
de un cambio procesual que nuestro autor reconstruye tedricamente en su
articulo: “La penetracion econémica de la teoria politica: algunas hipotesis™

La impregnacion econémica de la antropologia y politica no solo se refiere al
tratamiento sistemadtico de las ideas econdmicas, sino también a aquellas otras
influencias provenientes de las relaciones que establecemos por el hecho de
ser productores y que se proyectan en el resto de nuestros contactos sociales.
Esta penetracion capilar de la sociedad por dichas relaciones mercantiles va
a tener una traduccion clara a la hora de caracterizar la naturaleza humana;
al valorar socialmente el papel de la propiedad o referirnos a los individuos
como ‘“clase”. Ahora bien, esta relacion de interdependencia se plasma
historicamente mediante distintas variables que modulan tanto la extension,
como el nivel de esa penetracion. Asi, Macpherson formula su primera
hipétesis segun la cual “la penetracién econémica de la teoria politica varia
con la extension del mercado”

El modelo de democracia propuesto por Weber al finalizar la primera guerra
mundial y reformulado en 1942 por Schumpeter en su influyente obra Capi-
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talismo, socialismo y democracia, penetrard durante la segunda mitad de la
década de los cincuenta en la sociologia americana. La obra de Robert A.
Dahl, A Preface to Democratic Theory, publicada en Chicago en 1956, y el
libro de Anthony Downs, An Economic Theory of Democracy (Nueva York,
1957) se han convertido en puntos de referencia fundamentales para dos
tendencias importantes del estudio contemporianeo sobre la democracia.
De Robert A. Dahl arranca la teoria pluralista o del pluralismo de las Elites,
mientras que Anthony Downs puede ser considerado como el autor clave
de una serie de analisis que hoy conocemos como teoria econémica de la
politica y, mds en concreto, como teoria econdémica de la democracia.

Aparte de sus raices comunes en Weber y Schumpeter, “pluralistas” y “econo-
mistas” tienen bastantes cosas en comun: la consideracion de la democracia
como un método de seleccion delideres y gobiernos, el intento de presentar un
modelo descriptivo y realista del comportamiento politico de los ciudadanos
y de los procesos politicos en las democracias avanzadas, la concepcion de la
politica segtin la analogia del mercado, etc.

Lateoria pluralista, siguiendo a Weber, parte del supuesto de que enlasociedad
compleja actual existen multiples elementos que determinan la distribucién
del poder vy, por lo tanto, diversos centros de poder. La democracia es posible
en la medida en que estos plurales centros de poder se contrapesen unos con
otros y no sean capaces de ponerse de acuerdo entre si.

El pluralismo es una reformulacion y adaptacion de la teoria clasica de las
élites a las circunstancias contemporaneas. Dowse y Hughes han sintetizado
en tres las diferencias fundamentales entre la teorfa “clasica” y la teoria del
pluralismo de las élites: “En primer lugar, la teoria de la élite debe postular
la existencia de una élite unida, cuyas filas padecen sélo diferencias super-
ficiales, pero que estan unidas en la cuestion del mantenimiento del poder
de élite. En segundo lugar, la teoria de la élite dependera de la proposicién
de que los gobernantes pueden manipular a los ciudadanos por medios
como los simbolos, las ideologias, el reclutamiento de los ciudadanos mas
capacitados y las concesiones para obtener la aceptacion activa o pasiva del
gobierno unitario de la élite. Finalmente, la teoria de la élite afirmara que,
por ejemplo, la riqueza econdmica o el prestigio social pueden traducirse en
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influencia politica, y que esos atributos tienden a ser acumulativos, es decir,
que la estructura del poder politico es consecuencia de las demas lineas de
estratificacion social. Todas estas proposiciones de la teoria de la élite son
negadas por los pluralistas.

Asi pues, la teoria pluralista, partiendo de la fragmentacion de las formas de
poder e influencia en la sociedad actual, llega a la conclusion de la existencia
de élites diversas en conflicto potencial o real entre si. De esta manera, la
politica del gobierno es resultado de un proceso de negociacién, regateo y
compromiso entre los diversos grupos de poder existentes. Aqui la imagen
del mercado juega de nuevo un papel determinante. La politica no puede ser
impuesta en régimen de monopolio o de oligopolio por ningtn grupo, sino
que tiene que ser negociada en el mercado politico entre los diversos grupos
de interés y de poder.

Los conceptos de poder compensador y solidaridades cruzadas intentan
explicar el equilibrio del proceso politico. En las sociedades complejas, el
individuo pertenece a diversas instituciones y organizaciones cuyos intereses
no siempre coinciden entre si, viéndose sometido a solidaridades cruzadas
que le empujan en sentidos diferentes y a veces enfrentados. Pero de esta
manera, el sistema politico no se sobrecarga con los intereses acumulativos y
unidireccionales de los individuos. Y, ademas, cuando uno de estos intereses
cobra mas fuerza que los demds y conduce a un grupo grande de individuos
a asociarse y convertirse en un grupo de presion mas fuerte que los demas,
surge inmediatamente un contrapoder o poder compensador que vuelve a
poner las cosas en su sitio, obteniendo el sistema politico un nuevo punto
de equilibrio: “La idea es que si un grupo de intereses demuestra ser lo sufi-
cientemente fuerte como para dominar a los demds grupos, comienzan
unos procesos por los que los grupos amenazados retinen recursos y apoyos
como contrapeso al poder e influencia del grupo original. De esta manera,
los pequefios comerciantes se unen para defender sus intereses frente a los
hipermercados y, por su parte, los consumidores se asocian como forma de
defensa frente al poder de los vendedores, llegando a un nuevo equilibrio
entre los distintos grupos, donde frente a cada poder aparece uno o varios
contrapoderes.
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La idea de la soberania popular o soberania de la mayoria de la poblacién
desaparece, al igual que en Schumpeter y Weber. La democracia es concebida
por los pluralistas como el gobierno de multiples grupos o minorias que, dada
su diversidad de intereses, no pueden ponerse de acuerdo. De esta forma,
Dahl define la democracia moderna como una poliarquia, donde diferen-
tes minorias compiten entre si. Frente a la dictadura como gobierno de una
minoria, la democracia (o poliarquia) consiste en el gobierno de diversas o
multiples minorias. Comparada con los procesos politicos de una dictadura
-afirma Dahl- las caracteristicas de la poliarquia (o democracia) aumentan el
nimero, tamano y diversidad de las minorias cuyas preferencias influiran en
la toma de decisiones gubernamentales (C. Garcia).

Redefiniendo la democracia como un asunto de minorias, es logico que
los pluralistas vean tinicamente los aspectos positivos de la pasividad de
los ciudadanos. En su modelo, la gran masa de la poblacion se dedica a sus
asuntos privados y se desinteresa de la politica. El bajo nivel de participacién
es redefinido como algo deseable. David Held, en su analisis critico de estas
teorias, recoge los siguientes testimonios de los pluralistas: “Es mas, un grado
de inaccién o apatia puede incluso ser funcional para la estable continuidad
del sistema politico. Una amplia participacion puede conducir facilmente al
aumento del conflicto social, desorganizacion excesiva y fanatismo, tal como
se ha visto claramente en la Alemania nazi y la Italia fascista (cfr. Berelson,
1952; Berelson y otros, 1954; Parsons, 1960). La carencia de compromiso
politico puede, ademas, ser interpretada muy positivamente: puede basarse
en la confianza en los gobernantes (cfr. Almond y Verba, 1963). Tal como lo
plantea un autor, “la apatia politica puede reflejar la salud de una democracia”
(Lipset, 1963, C. Garcia).

En todos estos autores hay una mezcla constante de elementos descriptivos
y normativos. A pesar de que el pluralismo puede ser considerado como un
anadlisis académico de la escasa participacion real de los ciudadanos ame-
ricanos en la politica de la década de los cincuenta y comienzos de los sesenta,
constantemente se da el paso al juicio valorativo acerca de las ventajas de la no
participacion para el equilibrio del sistema politico. Como sefnala también D.
Held, “los escritos de los principales autores pluralistas tienden a deslizarse
desde un enfoque descriptivo explicativo de la democracia hacia una nueva
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teoria normativa”. Asi pues, se pasa constantemente de la descripcion aséptica
de la escasa participacion a la afirmacidn de que debe ser asi.

De esta manera, los problemas fundamentales de la teoria democratica son
marginados y, en aras del realismo politico, los ideales y métodos de la demo-
cracia como tal se transfiguran en los ideales y métodos de la democracia
realmente existente en Estados Unidos durante la década de los cincuenta
(C. Garcia).

El supuesto bésico de los pluralistas y que los emparenta con el paradigma
funcionalista triunfante en la sociologia americana de aquellos afios es el
orden y consenso de valores. La fascinacion por el orden social les lleva a
representar los conflictos como una mera manifestacion superficial tras la
que se oculta un consenso basico de la sociedad en torno a los problemas
fundamentales. Sin ese consenso subyacente -afirma Dahl- ningtn sistema
democratico podria sobrevivir a largo plazo la continuas frustraciones e
irritaciones de la competencia entre los partidos y de los procesos electorales.
Previo a la lucha politica es, pues, necesario un consenso basico de todos
los grupos de interés y partidos politicos sobre los valores de la sociedad.
Por debajo de la aparente diversidad de opciones politicas ha de existir
un consenso basico sobre las reglas de procedimiento, sobre el verdadero
alcance de la actividad politica legitima y, en fin, sobre los valores y fines que
ha de buscar la sociedad en su conjunto. Cuanto mayor sea la extension del
consenso, mds segura sera la democracia. Y, ademas, concluye Dahl en un
auténtico circulo vicioso, cuando existe ese consenso basico, la democracia
es un sistema eficiente para reforzar el acuerdo, favorecer la moderacién y
mantener la paz social. Asi pues, el consenso favorece la democracia y ésta
refuerza el consenso.

Sin embargo, los pluralistas, al igual que los funcionalistas, se encontraron tra-
bajando, sin haberlo previsto en absoluto, en la situacién que Alvin Gouldner
describia, un tanto provocadoramente, en el prélogo a su influyente libro
La crisis de la sociologia occidental: “Los tedricos sociales de la actualidad
trabajan dentro de una matriz social que se derrumba, con centros urbanos
paralizados y universidades arrasadas. Algunos podran taparse los oidos con
algodon, pero eso no impedira que sus cuerpos sientan las ondas del impacto.
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No es exagerado afirmar que hoy teorizamos sobre el estruendo de las armas
de fuego. El viejo orden tiene clavadas en su piel las picas de cien rebeliones”.

Estas palabras de Gouldner escritas en 1970 son un reflejo de los movimientos
sociales de finales de los afios sesenta y comienzo de la década siguiente. El
movimiento estudiantil, la lucha por los derechos civiles de los negros y de
otras minorias,

Los movimientos de liberacion de la mujer, la busqueda de la extension de la
democracia a la industria y a la administracién de las comunidades locales
y, finalmente, el escandalo de Watergate, contribuyeron a socavar la aparente
confianza en el gobierno y sacaron a la luz publica los conflictos subyacentes
en la sociedad americana por debajo de un aparente consenso en torno a los
valores basicos de la convivencia.

La ruptura del consenso imprime su huella en la suerte del paradigma plura-
lista. Este ve eclipsada su estrella durante una década, pero vuelve a surgir
de nuevo, eso si, renovado y con supuestos diferentes, hace pocos afos,
coincidiendo con la recomposicion del pensamiento conservador, de manera
que se puede hablar de un modelo neopluralista de democracia.

Paralelo al desarrollo del paradigma pluralista desde los afios cincuenta,
modelo que, como he indicado, primaba y justificaba la ausencia de
participacion ciudadana en los asuntos publicos, nos encontramos con el
desarrollo de un modelo de democracia participativa que seniala la necesidad
de una mayor participacion. Hitos en el proceso de creacion de este modelo,
todavia hoy en embridn en cuanto a propuestas positivas de realizacion, serian
las obras de Peter Bachrach (Critica de la teoria elitista de la democracia,
1967), Carole Pateman (Participacién y teoria democratica, 1970), C.B.
Macpherson (La democracia liberal y su época, 1976), Jirgen Habermas
(Problemas de legitimacion en el capitalismo tardio, 1973 y Reconstruccion
del materialismo histérico, 1976) y Benjamin Barber (Democracia fuerte.
Politica participativa para una nueva época, 1984).

Asi pues, adaptando una idea de David Held (C. Garcia), podriamos hablar
de la existencia, durante las tltimas tres décadas, de una polarizacién en la
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teoria de la democracia: desarrollo de la teoria de las élites (en sus diferentes
versiones) frente a la teoria de la democracia participativa (también en for-
mulaciones diversas). Esta polarizacion en el analisis democratico se ha visto
reforzada en los ultimos afos por la oposicion en el diagndstico de la crisis
de las democracias occidentales: frente al analisis que cierta izquierda
ha realizado sobre la crisis de legitimacién en las democracias avanzadas,
el ascenso del pensamiento neoconservador en los tltimos afios ha hecho
hincapié en la ingobernabilidad de la democracia; frente a las exigencias
de mayor participacion de los ciudadanos en la vida publica, la derecha
preconiza la disminucion de las demandas de los ciudadanos sobre el sistema
politico y la privatizacion de determinados servicios del Estado de bienestar.

Otras consideraciones, son el desarrollo de la teoria econdmica de la demo-
cracia Politica y economia: la Escuela del Public Choice.

En las ultimas tres décadas asistimos a una ampliacién cada vez mayor
del campo del analisis econdmico hacia aspectos de la vida individual y
colectiva aparentemente ajenos a las actividades mercantiles. Ademas de la
obra ya citada de Anthony Downs, que supone una aplicacion sistematica
del instrumental econémico al campo de la democracia, nos encontramos
con el estudio econdmico de los problemas mads diversos, hasta ahora
considerados como coto exclusivo de socidlogos, psicélogos o filosofos: el
analisis econdmico del matrimonio, el divorcio y, en general, de la familia
(Gary Becker), de los problemas de la criminalidad (Erlich, Ozen, Landes),
los suicidios (Hammermesh y Soss), la interaccién social (Becker, Blau),
el grupo humano (Homans), la conducta religiosa (Azzi y Ehrenberg), la
evolucién del lenguaje (Marschak) y del comportamiento general humano
(Becker, Tullock), la seleccion natural de las especies animales (Smith), la
evolucién de las estructuras institucionales de la sociedad (teoria de los
derechos de propiedad), y, en fin, el analisis econémico del comportamiento
politico (Buchanan, Tullock, Niskanen, etc.).

El desarrollo de esta ampliacion de la teoria econdmica ha sido fruto, fun-
damentalmente, de las publicaciones e investigaciones de dos ntcleos acadé-
micos estadounidenses. El primero sera conocido con el nombre de Escuela
de Chicago y tiene como representantes mas cualificados a Milton Friedman
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y Gary Becker, y sus obras clave giran en torno a la llamada teoria del capital
humano y sus diversas aplicaciones. Mas importante para los intereses en este
articulo es la llamada Escuela de Virginia, centrada en el andlisis econémico
de la politica o, como prefieren llamarlo sus representantes, Public Choice o
“Eleccion Publica’, que es, en realidad, la extension y aplicacién de la teoria
econdmica a la esfera de las opciones y decisiones politicas. Junto con la
figura de James M. Buchanan, hay que tener en cuenta las obras de Gordon
Tullock, Denis C. Mueller, Richard E. Wagner, ademas de los trabajos, en
gran medida pioneros, de Duncan Black, Kenneth Arrow y Anthony a pesar
de las diferencias de enfoques y metodologias, ambas escuelas coinciden en la
necesidad de ampliar el campo del analisis econdmico. Basten como botén de
muestra los testimonios de dos ilustres representantes de Chicago y Virginia.
En primer lugar, Gary Becker, en un seminario celebrado en 1977, afirmaba:

“En la actualidad, el campo del analisis econdmico se extiende al conjunto
de las conductas humanas y de las decisiones correspondientes. No es el
caracter mercantil o material del problema lo que define a la economia,
sino la naturaleza misma de éste; toda cuestion que plantee un problema de
asignacion de recursos y de opciones en el marco de una situacion de escasez
caracterizada por el enfrentamiento de objetivos alternativos, pertenece a la
economia y puede ser estudiada por el analisis economico” (C. Garcia).

Por su parte, Gordon Tullock ha descrito el mismo fenémeno como “imperia-
lismo de la economia’, calificando, claro estd, de manera muy positiva esta
ampliacion del instrumental econdémico a otros campos de las ciencias
sociales, como el derecho, la historia o la biologia. Antoni Casahuga atribuye
“la explicacion de este comportamiento imperialista de la ciencia econdémica
[...] al hecho de que la teoria econdmica se esta transformando en una teoria
general del comportamiento y la interacciéon humana, capaz de una alto nivel
de formalizacion, mientras que las demds ciencias sociales apenas han pasado
del estado meramente descriptivo de los fendémenos que estudian”.

Punto de partida de esta teoria general del comportamiento y de la interaccién
social, que posibilita la ampliacion del andlisis econdmico hacia otros cam-
pos, es la idea del individuo como homo economicus, egoista racional y
maximizador de utilidades. Todos los campos hacia los que hoy se extiende el
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instrumental de la economia presuponen que las personas buscan maximizar
sus propias utilidades en todos los aspectos de la vida econémica, politica,
familiar o profesional.

Dejando al margen otros elementos, me voy a centrar aqui en el analisis
economico de la politica, tal como ha sido desarrollado por la Escuela de
Virginia a partir de la definicion del Public Choice “como el estudio econémico
de la toma de decisiones no comerciales, o, sencillamente, como la aplicacién
de la economia a la ciencia politica”

James M. Buchanan, ademas de ser uno de los pilares centrales del edificio
tedrico del Public Choice desde sus cimientos hasta la actualidad, ha de-
sarrollado una importante labor de promocién y venta de producto mediante
conferencias y articulos divulgadores dirigidos al gran publico. En estas
exposiciones generales del programa de investigacion del Public Choice
suele destacar siempre, en primer lugar, sus bases en la idea del individuo
como maximizador de utilidades. Las unidades basicas de la teoria son
individuos que acttan y eligen entre diversas alternativas. Toda actividad de
sujetos colectivos como partidos, instituciones, Estados... hay que reducirla
en ultimo término a actividades y decisiones individuales. De esta forma,
en palabras del propio Buchanan, “otra denominacién para el contenido de
nuestra materia es la de “Una Teoria Individualista de la Politica Partiendo
de esta concepcién del individuo que no busca promover ninguna forma
de “bien comun’, sino so6lo sus preferencias privadas, el primer paso con-
siste en la elaboraciéon de una teoria del intercambio politico entre los
individuos. Aunque el modelo sea el intercambio econdémico, el “mercado
politico” es mas complejo, pues se verifica a dos niveles: el constitucional
y el postconstitucional. Asi pues, estos dos niveles de intercambio politico
entre individuos proporcionan, para Buchanan, una forma de clasificacion
de las investigaciones del Public Choice en dos areas independientes pero
relacionadas entre si: “La primera drea de investigacion puede denominarse
“Teoria econdmica de las constituciones”. Esta teoria tiene antecedentes
historicos en la teoria del contrato social y ha adquirido una generalizacion
filosofica moderna en el trabajo de Rawls. La segunda area de investigacion
contiene la “Teoria de las instituciones politicas” tal como se suele predecir
que éstas funcionan dentro de una estructura constitucional legal.
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II1.2 Filosofia politica y su critica

El planteamiento de John Rawls en “La justicia como equidad: politica no
metafisica” continda siendo controvertido,” no s6lo desde la perspectiva de
los criticos del liberalismo, sino también entre algunos de sus partidarios.’
La idea central en este articulo de 1985, es que la justicia como equidad
debe entenderse como una concepcién “politica” Esto tdltimo significa,
ante todo, que no se presenta como la aplicaciéon de una “concepcion moral
general” a la estructura basica de la sociedad. Por el contrario, Rawls afirma
que el liberalismo debe reconocer la pluralidad de concepciones del bien
que los ciudadanos afirman, asi como la diversidad de doctrinas morales
comprensivas. Sostiene que el liberalismo, en tanto que doctrina politica,
supone que “hay muchas concepciones del bien, en conflicto e inconmen-
surables entre si, todas ellas compatibles con la racionalidad plena de las
personas humanas”. Aunque los ejemplos de doctrinas morales.

Para concluir, quiero sefalar que a la luz de la distincion entre el construc-
tivismo, por un lado. y el caracter politico de la justicia como equidad, el
otro, es posible mantener el uno sin el otro. El constructivismo proviene de
una teoria moral sobre la naturaleza practica tanto de las preguntas morales
y como de los principios que sirven de solucidn a las mismas. Por su parte. el
caracter politico de la justicia como equidad, estd motivado por un problema
politico particular que aqueja a las sociedades democraticas contemporaneas
marcadas por el hecho del pluralismo razonable. Aunque Rawls sostenga que
es posible combinar ambas posturas en lo que él denomina el “constructivismo
politico”, eso no significa que estén necesariamente unidas. Por ello, la filosofia
politica puede echar mano del constructivismo sin aspirar a ofrecer posturas
“politicas” en el sentido rawlsiano. O bien, una concepcion politica podria
presentarse sin emplear la concepcién constructivista de la justificacion
moral. La opcién que me interesa destacar es la primera. En contextos en
donde las preguntas y problemas politicos se plantean de manera diferente
de aquella que le concierne a Rawls, una concepcidn practica de tales

2 John Rawls, “La justicia como equidad: politica no metafisica’, en Samuel Freeman (ed.),

Collected Papers, Cambridge, Mass., Harvard University Press, 1999, pp. 338-414. En lo que
sigue me refiero a esta obra en el texto principal como JEPM, seguida del nimero de pagina.
La traduccion es mia

*  Brian Barry, “John Rawls and the Search for Stability”, Ethics. 1995, pp. 874-915.
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cuestiones, asi como de las posibles soluciones a las mismas, puede resultar
atractiva. No todas las preguntas ni todos los problemas politicos se plantean
dentro de un contexto de pluralismo razonable, aunque ello no obsta para
que el constructivismo pueda ser una postura filosofica util y atractiva. No
se trataria de un constructivismo politico, pero tampoco tendria por qué no
serlo.

Las tres ultimas centurias. La emancipacion que fuera entendida por Kant
como una evolucién ética instrumentada en un proceso de maduracion
individual y ciudadana, como una suerte de camino de progreso seguro
hacia lo mejor de lo humano, no logré garantizar el abandono del poder
como violencia genocida o, por otro lado, no consiguié fundamentar la
perpetuidad de lo propiamente humano, tal cual lo imaginara y fantaseara
en sus suefios de conquista el siglo XVIII. Si cabe, la violencia genocida se
recrudeciod en el pasado siglo XX, mads alla de cualquier expectativa o célculo.
Segun Sloterdijk.

II1.2.1 La sociedad anénima en el marco de la globalizacién

Como pudimos observar, las SA surgen en un entorno juridico marcado por
los ideales individualistas que desarrollan el llamado derecho privado y que
favorecen la practica interestatal del comercio (esto es en una segunda etapa
del capitalismo, que se desarrollara propiamente en el siglo XX, el Estado
asistencialista buscard la intervencion publica en las relaciones privadas, que
siguen una légica descrita por Juan Ramoén Capella a partir de dos axiomas
basicos:

1) Todo puede ser mercancia;
2) Toda mercancia ha de tener una voz para aceptar o rechazar el
intercambio.

El primer axioma alude al valor de cambio de las cosas que toman forma de
mercancias, es decir, que las cosas como mercancias pueden ser cambiadas
por dinero, todo entonces puede ser mercancia, mercancia a la venta. Por
otra parte, el segundo axioma nos indica: “Toda mercancia ha de tener una
voz. Para que pueda tener lugar el intercambio de cualquier bien es necesario
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que ese intercambio sea objeto de un acuerdo. Cada mercancia ha de tener
una voz, y s6lo una, que decide en cada caso si ha de intercambiar o no. De
este segundo axioma se ha de desprender el corolario siguiente: vistas por
el derecho moderno, las personas son primariamente voces de mercancias,
titulares de un patrimonio. S6lo secundariamente tienen otras funciones; el
derecho se desinteresa de sus actos en la esfera privada cuando no tienen un
contenido o unas consecuencias en el ambito patrimonial.

Capella plantea en términos sumamente criticos el balance de la modernidad
en sus aspectos politicos, econdmicos y juridicos, en torno a la logica de la
ex mercatoria:

La alta vigilancia y la administracion burocraticas de las personas
y las cosas responden a una logica especial. Esa logica, llamada
‘racionalidad’ por Max Weber, es justamente la de la produccion
y el consumo de masas. Habra de transcurrir medio siglo antes
de que se vuelva manifiesto el caracter también destructivo
y depredador de la produccién por la produccion -es decir, su
irracionalidad, suinsostenibilidad- y empiece a percibirse, aunque
mucho mas lentamente, el efecto perverso sobre las personas del
consumismo masivo que asegura la expansion del capital.

Es a partir de la posguerra de la Primera Guerra Mundial que surgen los
llamados derechos sociales o derechos de segunda generacion, el Estado
de representacion del capitalismo concurrencial pasard a convertirse en
un Estado asistencial e intervencionista. El “corto” siglo XX (de la Primera
Guerra Mundial a la caida del Muro de Berlin) seguira ciertos “impulsos”
generales:

Primero, un impulso inicial hacia el afianzamiento de los derechos y liber-
tades basicas, y de ensanchamiento del ambito de la mediacion juridica; al
final del periodo esta orientacion se transforma en un impulso en sentido
contrario en terrenos especificos. Segundo, un proceso de intervencionismo
estatal, encaminado a la constituciéon de un sector publico econdmico fuerte;
al finalizar el periodo, sin que el Estado deje de intervenir en la economia,
el intervencionismo cambiara de signo, para privatizar los beneficios de la
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accion colectiva y socializar costos privados. Tercero, un impulso simultdneo
al anterior hacia la redistribucion de bienes para los menos favorecidos,
traducido en una “segunda generacion” de derechos basicos y en la
constitucion funcional y organica del estado asistencial propiamente dicho;
al concluir el periodo se mercantilizaran ciertas funciones asistenciales.

Estosimpulsossedanentornoalainstrumentacion delas politicaskeynesianas
haciendo posible el paso del Estado Policia al Estado intervencionista, fun-
damentalmente estas politicas buscaban un crecimiento econémico y una
redistribucion social y se basaban en un gran pacto social por medio del
cual las clases poseedoras aceptaban politicas tendentes a una situacion
de pleno empleo, la redistribucion por medio del Estado de una parte del
producto social a efecto de conseguir paz social (condicién indispensables
para la regularidad de la produccidn), a cambio se recibian garantias sobre
la propiedad privada de los medios de produccion y la autonomia decisoria
de los empresarios. Estos tltimos estuvieron dispuestos, ademds, a reconocer
sindicatos y partidos politicos de las clases subalternas. Este nuevo marco
econdémico propicié un crecimiento econdmico sin precedentes en los paises
industrializados y se concretd la intervencion de la ciencia en la produccion.
También fueron propiciados grandes flujos migratorios y la formacién
del “obrero masa” con un creciente poder de consumo. “El consumismo
propicié el desvanecimiento del aspecto politico de la conciencia de clase
entre los trabajadores y la difusién de un aburguesamiento extendido como
una enfermedad a la sociedad entera. Mientras, la sima entre el ‘norte’
industrializado y el ‘sur’ del mundo se convertia en abismal. “Tras haber subido
por el pacto keynesiano, el empresariado estaba en condiciones de tirarla
abajo y desarbolar casi enteramente, por medio de las politicas neoliberales,
las posiciones arduamente conquistadas por las clases trabajadoras”

El siglo XX podria darse por concluido hacia la década de los afos setenta
cuando el modelo econémico keynesiano comienza a entrar en crisis, los
cuestionamientos europeos del aflo 1968 y los movimientos politicos en
Estados Unidos a favor de los afroamericanos y en contra de la guerra de
Vietnam hicieron que los poderosos percibieran “.. que las politicas de pleno
empleo redundaban en una relajacion peligrosa de la disciplina Social”. La
crisis puso en el andlisis la posibilidad de la quiebra del Estado asistencial y
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abrié dos posibles soluciones, como indica Capella: una alternativa orientada
a mantener las Politicas de redistribucion del producto social que buscara
soluciones a los problemas colectivos al margen del lucro privado o resolver
la crisis a favor de las clases empresariales, con la prefundamental enunciada
por Milton Friedman: “la utilizacion del Estado para reprivatizarlo todo,
debilitar a las clases jugadoras y a sus sindicatos y desmontar las instituciones
de la de rentas (escala moévil de salarios, contratos de trabajo permanentes,
elevado costo/oportunidad del despido para el empresariado, etcétera).
Como veremos, las posibilidades tecnoldgicas y organizativas socialmente
existentes jugaron a favor de los sujetos mas fuertes: dicho en otras palabras,
ganaron los de siempre. Se abre paso a la tercera revolucion industrial que es
caracterizada por el uso de nuevos materiales de origen quimico o bioquimico
a la que se anade la informatica en las funciones organizativas. Las grandes
empresas ahora son en nimero creciente fuertes trasnacionales que operan
en muchos paises. “En 1997 son mas de 40,000. Las doscientas trasnacionales
mas importantes tienen un volumen de negocios superior a la cuarta parte
de la actividad econémica mundial, aunque emplean sé6lo a 18,8 millones
de asalariados, o sea, menos del 0,75% de la mano de obra del planeta. Y
unas setenta compaiias intervenian en 1992 en la mitad de las ventas del
mundo. Las companias trasnacionales representan una concentracion de
capital, de poder y de capacidad de decision inmensos. Son en si mismas una
importantisima novedad organizativa”

La economia mundial abre una brecha cada vez mayor entre el Norte y el
Sur donde el capital se apropia de toda innovacion social y demuestra poco
interés en acrecentar el nimero de trabajadores asalariados. El consumismo
y la privatizacién son los signos de esta economia que con sus nuevas
capacidades organizativas practicamente ha liquidado al campesinado, y
agota a las clases trabajadoras en un consumismo desbocado. Se ha perdido
también el espacio publico para manifestar las opiniones politicas, el d4gora
publica sede de la democracia moderna y sus libertades de expresion, ha
sido ocupada por las empresas trasnacionales multimedia que trivializan
toda significacion, “las voces discordantes o criticas no son acalladas por la
censura ni tampoco excluidas por diarios o editores conformistas: quedan
simplemente ahogadas, integradas en la barahunda general”
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La gran transformacién de la tercera revolucion industrial también supuso
un gran cambio del poder politico. Algunos aspectos fundamentales del
Estado moderno cambiardan profundamente. La modernidad diferenciaba
una esfera publica donde se asentaba el poder politico y residia la soberania
y una esfera privada que suponia el poder econdémico distribuido entre
multitud de agentes concurrentes. La novedad consiste en que el concepto
de soberania como poder indiferenciado caracteristico del poder politico de
la modernidad es rebasado por una nueva soberania de naturaleza privada o
semiprivada, sobrepuesta al poder de los Estados. Esto lleva a la crisis de la
teoria politica tradicional que encuentra hoy que a los poderes estatales se les
imponen limitaciones debidas a los agentes econémicos privados producto
de la progresiva concentracion y transnacionalizacién del poder econémico.

Ese analisis hace que se acufien nuevos términos respecto a la creciente
influencia de la esfera privada en la esfera publica, se llama soberano privado
supraestatal difuso al titular privado de un poder que va mas alla del poder
politico constituido y que produce efectos de naturaleza publica o politica.
Este poder que proviene de la esfera privada produce especiales efectos
publicos en la economia al favorecer el libre mercado, el monetarismo, la
desregulacion, las privatizaciones, el flujo de capital sin trabas, etcétera, es
decir, todo aquello que favorece la globalizacion y el libre mercado. Actia y
se interrelaciona con los poderes politicos de muchas o cualquier nacién, asi
como con importante numero de organismos internacionales, haciendo que
estos poderes se vuelvan permeables y abiertos, es decir, sean susceptibles de
una enorme influencia (incluso una total manipulacién).

LosEstadosnacionales, tal como quedaban definidos por el proyecto moderno,
son presa e instrumentos de estos conglomerados de empresas trasnacionales
que dictan las politicas econdémicas a seguir mediante multiples instancias
internacionales como el GS, el Fondo Monetario Internacional, el Banco
Mundial, la OCDE, etcétera.

Por otra parte, aparecen muy sefialadamente, las politicas militares impuestas
alos estados de las metrépolis del “norte” por el soberano difuso, encaminadas
a mantener coercitivamente el actual statu quo de la globalizaciéon mediante
la creacion de fuerzas armadas capaces de sofocar cualquier intento de la
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periferia o del sur por protegerse de las condiciones de funcionamiento del
mercado mundializado. Esos ejércitos predispuestos contra un enemigo
desfalleciente, el “sur”, cuyas poblaciones en muchos casos no estan siquiera
en condiciones fisicas de rebelarse, se legitiman ante una opinién publica
crecientemente desinteresada como instrumentos para intervenciones
humanitarias.

El soberano privado supraestatal difuso encuentra su legitimacién en la
eficacia técnico-productiva, su discurso cobra verosimilitud y se instala
paulatinamente en la imagineria colectiva del ‘norte’ Sigue con las promesas
modernas del crecimiento econémico y el progreso; el “espectaculo politico”
es contemplado desde el consumismo, es decir, desde un cémodo lecho
privado habitado por los “ciudadanos” de los Estados abiertos que cada vez
son mas indiferentes a la cosa publica.

El discurso de la eficacia o “tnico” expresa en realidad la ley del mas fuerte no
ya individual sino econémico social. Es la ley de los grandes conglomerados
de agentes econdmicos, capaces de subordinarse a los mas pequenos. La ley
de la “eficacia” que garantiza la ganancia de los grandes poderes (los cuales, a
su vez, no son ya personales, sino estructuras de intereses organizados) por
encima de los proyectos politicos publicos incompatibles con ella. La ley del
mas fuerte no admite réplica. No admite, en otras palabras, que aparezca la
duda acerca de la ley.

Y, ;cudl es esta ley? La lex mercatoria elaborada por el soberano privado
supraestatal difuso a través del derecho privado decantado en las grandes
firmas transnacionales de abogados y en los laboratorios econémicos y
contables que disenan las politicas que deben seguir los Estados abiertos y
porosos. Es la ley de las sociedades andénimas y de sus anénimos tenedores
de acciones con voto y decision.

Solo la critica inteligente podra tomar a su cargo el cuestionamiento de los
tabues de la lex mercatoria y de los regimenes democraticos que tienen que
ser conmovidos de su anquilosado dogmatismo y sacudidos en sus raices en
aras de un mundo menos injusto; de un mundo, como diria Vattimo, al fin
de humanos.
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La analitica del poder en Michel Foucault. Los aspectos criticos que se
han senalado llevan a la pertinencia del presente articulo, que propone un
analisis de este nuevo poder supraestatal y difuso (en una de sus mas sim-
ples caracteristicas) y que encuentra en la analitica del poder de Michel
Foucault una posible via de aplicacion que pudiera redundar en una critica
que advierta, como desde muchas fronteras se hace, de los peligros de ese
capitalismo desbocado de la globalizacion.

Pantxi Lanceros rechaza la visién de Foucault como un pensador monolitico
cuyo tema central, hasta casi la obsesion, sea el poder. Lanceros expone el
pensamiento de Foucault atendiendo a lo que el propio pensador francés se
pregunto acerca del poder, sin intentar construcciones tedricas mas alla de
los propdsitos del autor que corresponderian al afdn totalizador de las teorias
politicas. El interés de Foucault sobre el poder no fue saber qué es o de donde
viene el poder’ o derivar la “unidad del poder” ni mucho menos su esencia.
Foucault, nominalista y pluralista, se interes6 por la manera en que se ejerce
el poder, por sus tipos y formas histéricas Y muy concretamente sobre
las practicas del poder a las que relaciona no de manera necesaria con las
formas de saber. Asi deriva las llamadas tecnologias del poder en las que se
constituye el sujeto en sus relaciones con otros sujetos lo que tecnologias no
son necesariamente institucionales, permite pensar en muy diversas formas
de ejercicio del poder, entre las que consideramos se ubicaria la empresa en
su forma de soberano privado supraestatal difuso. Al abordar su analisis,
Lanceros llega a dos conclusiones que sirven de punto de arranque de su
postura:

a) No hay subsuncion del poder por el saber ni viceversa: ambos son au-
ténomos y co-relativos;

b) El poder no es algo que le llega al sujeto desde el exterior: algo que
se tiene, que se conquista o que se pretende. Sino que el poder es el
universo de relaciones en que se estd. El conjunto de relaciones que
constituyen el sujeto”.

Luego de una somera revision de los intentos de encasillamiento conceptual

y tedrico de diversos pensadores, desde Max Weber hasta Hanna Arendt
y Jirgen Habermas, lo que pudiera constituir una definiciéon del poder, la

141



Luis Miguel Martinez Anzures

postura de Foucault seria resueltamente disidente, original, caprichosa e
incluso extravagante.

Foucault propone “una analitica del poder orientada al estudio de las
técnicas de constitucion del sujeto en su relacion con ‘los otros™. Para
Foucault el poder es una palabra que no aspira a rango conceptual, por lo
que a la pregunta ;qué es el poder? Responderia: el poder no es. Asi se crea
un horizonte interpretativo del pensamiento de Foucault basado en tres
actitudes: nominalismo, pluralismo e historicismo. Nominalismo porque
el trabajo de Foucault sobre saber, poder, sujeto, sexualidad, no tiene o no
pretende tener valor conceptual, no designan universales; pluralismo porque
se habla de verdades, de practicas de gobierno, de sexualidades, de discursos,
etcétera, la historia no produce sintesis sino dispersion; de historicismo de “
un arraigado historicismo: que todo se produce en la historia es la negacién
estricta de que la historia configura el todo. La historia no es ni continuista,
ni progresiva, ni dialéctica (no existe la historia)”.

De acuerdo con el mismo Lanceros, no hay una teoria o una historia o una
critica del poder en Foucault, sino “el intento de producir una historia de
los modos de subjetivacion del ser humano en nuestra cultura” Se habla
de sujetos, de modos, de individuos que ocupan un lugar en determinadas
relaciones, en palabras del propio Foucault: “El poder es algo que no existe.
Esto es lo que quiero decir: la idea de que hay en un sitio determinado, o
emanado de un punto determinado, algo que sea un poder, me parece
que reposa sobre un analisis trucado, y que, en todo caso, no da cuenta
de un numero considerable de fenémenos. El poder, en realidad, son unas
relaciones, un conjunto mas o menos coordinado de relaciones.

A Foucault le interesara analizar el conjunto de relaciones de una serie
de sujetos que habrian pasado inadvertidos, anénimos, a la historia, pero
que fueron tocados por un especial haz de luz, como él mismo indica, y
merecieron el privilegio de la mirada del poder. El encuentro con el poder
de estos individuos -hombres infames, locos, delincuentes, enfermos- quedd
atestiguado, en general por exiguas palabras, para narrar los discursos y las
practicas del poder. Estos individuos como sujetos han quedado configurados
por sus relaciones con el poder y esto es precisamente lo que interesa a la
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narracion de Foucault.

En el centro de esas relaciones se encuentra al sujeto como objeto de distintas
miradas, de exclusion, de custodia, de castigo y de estudio. “Tanto la ‘mirada’
como su objeto son elementos constituidos en y por relaciones de saber-
poder. Y en el centro de esas relaciones se sitiia lo que Foucault denomina
‘division normativa, la que decide el estatuto del sujeto como objeto para
distintos discursos y practicas” Es importante puntualizar que la divisién
normativa no afecta a individuos particulares, sino que configura el conjunto
social organizandolo en agrupamientos y clasificaciones: enfermo/sano,
loco/cuerdo, etcétera.

De las primeras obras de Foucault, se podria extraer una conclusion equivoca
de que el poder se interpreta de manera exclusiva desde en su forma negati-
va: el poder reprime, constrifie, explota, manipula. Es el poder el que estudia
al enfermo o encierra a los locos o castiga a los delincuentes. En las obras
posteriores a Vigilar y Castigar, “el poder no sélo es lo que reprime sino lo
que incita, no sélo lo que excluye sino lo que incorpora o alista, no sélo lo
que prohibe sino lo que ordena y organiza; no sélo lo que aniquila sino lo que
produce’.

Por lo anterior, concluye dos puntos fundamentales:

La condicion historica del sujeto se incorpora a lo que Foucault
denomina ontologia de nosotros mismos en cuanto posibilita
(e insta a) responder a la pregunta ;qué somos? teniendo en
cuenta las actuales relaciones de saber/poder y la ubicacién de
las consecuentes divisiones normativas. La condicién critica
de una historia asi concebida no incorpora como objetivo el
reconocernos tal y como somos sino, por el contrario, dejar de
ser lo que somos, salir de nosotros mismos, proponer nuevas
modalidades de sujeto.

Por lo tanto, nuestra sociedad ha desarrollado un sistema de saber muy

complejo, y las estructuras de poder mas sofisticadas: j;en qué nos ha con-
vertido este tipo de conocimiento, este tipo de poder? ;De qué manera se
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encuentran relacionadas esas experiencias fundamentales de la locura, el
sufrimiento, la muerte, el crimen, el deseo, la individualidad?

El poder recorre todas las relaciones humanas y, por lo tanto, la concepcién
foucaultiana esta muy lejos del Gran Hermano propuesto por Orwell, donde
éste emana de un centro, de un Estado que es su unico detentador. El poder
estd en todas partes porque viene de todas partes, esta concepcion mas fisica
que politica, plantea el problema de un analisis que escapa a toda teoria del
poder o de la sociedad y que opta y “opone la multiplicidad histérica de un
poder sin perfil universal”. No hay pues una teoria del poder en Foucault ni
es el poder el tema de sus investigaciones, como él lo dijo: “No es el ser sino
el sujeto el tema general de mis investigaciones”.

El trabajo de Foucault sobre el poder, se debe a dos razones:

a) Por la conviccién de que las relaciones de poder tienen un lugar
preferente en los procesos de objetivacion del sujeto,

b) Por la sospecha -confirmada- de que es necesario liberarse del concepto
de poder entendido en términos universales si lo que se pretende es
analizar formaciones historicas concretas”

“El poder no existe, carece, por lo tanto, de atributos generales o propios. Sélo
es posible describir tipos o formas de poder histéricamente situados, mostrar
su funcionamiento, apreciar sus efectos, sefialar sus peligros.” Por ello la obra
de Foucault se trata de una analitica del poder y no de una teoria del poder,
de caracter inductivo, local y reaccionaria (por cuanto reacciona contra
modelos universales), donde los conceptos (libertad, igualdad, propiedad,
soberania, ciudadania, estado de derecho, pueblo, representacion, esfera
publica/esfera privada, individuo, estado de naturaleza, contrato social)
“obstaculizan el tratamiento especifico y adecuado del poder tal y como se
ejerce en un dominio concreto”

De Nietzsche tomara el modelo estratégico que es por antonomasia el
antimodelo tedrico. A pesar de su dificil reduccion conceptual, se pueden
proponer los elementos fundamentales de la analitica del poder de Michel
Foucault, que sintetizaremos todavia mas: Primero, el poder no es sustancia,
institucion, estructura, potencia, sino un conjunto de relaciones que pueden
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ser descritas en un momento de la historia. Segundo, “el poder designa un tipo
de relacion entre los hombres que es, a la vez, especifico e interdependiente.
Esto equivale a renunciar tanto a la hipotesis marxista (que reduce las
relaciones de poder a relaciones de produccién) como a la mas moderna, que
partiendo de T. Parsons reduce, de formas diferentes, es cierto, las relaciones
de poder a relaciones comunicativas”. Tercero, el término que puede acoger
la especificidad de las relaciones de poder haciéndose cargo ademas de la
diversidad histdrica de su forma de ejercicio es el de gubernamentalidad. La
nocion de Gobierno -Foucault demanda para ella toda la amplitud que tenia
en el siglo XVI- designa accién sobre acciones, conduccion de conductas.
No sélo se refiere a las formas legitimas de sujecion politicas y econémica
sino a todo tipo de accién sobre los “otros” sean estos fieles, locos, enfermos,
amantes, compaieros, etc. No apela al prestigio de ninguna institucién, sino
que las contiene a todas y, por otra parte, no necesita del soporte institucional.

Cualquier relaciéon -en suma- puede ser considerada desde la perspectiva
del poder. Todo ello se resume en el postulado de que las relaciones de
poder -accion sobre acciones- multiples y. diversas no se concentran en una
institucion ni se someten a un criterio unico de racionalizacion. “La expe-
riencia me ha enseflado que la historia de las diversas formas de racionalidad
resulta a veces mas efectiva para quebrantar nuestras certidumbres y nuestro
dogmatismo que la critica abstracta” Cuarto, el sujeto no es exterior con
relacion al poder. Distintos tipos de sujeto se configuran en el seno de distintos
tipos de ejercicio del poder: “es una forma de poder la que transforma a los
individuos en sujetos. Hay dos sentidos de la palabra sujeto: sujeto sometido
al otro por el control y la dependencia, y sujeto atado a su propia identidad
por la conciencia o el conocimiento de si mismo. En los dos casos esta palabra
sugiere una forma de poder que subyuga y sujeta”. La pregunta por el poder
conlleva, por lo tanto, la pregunta por la verdad y la pregunta por el sujeto.
La pregunta (;qué somos?), historicamente formulada -y referida al hoy-, es
la clave de boveda de toda la obra de Foucault, que adopta entonces apariencia
de proyecto: “Lo que quise mostrar fue como el sujeto se constituye como
loco o sano, delincuente o no delincuente a través de ciertas practicas, juegos
de verdad y mecanismo de poder”.
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Finalmente, respecto al tema del poder. Se percibe asi como la complejidad
de las relaciones de poder, enfocadas desde la perspectiva del ejercicio y
de las practicas concretas, introduce la cuestion de la verdad y envia a la
pregunta por el sujeto. El problema filoséfico ineludible es el del presente, el
de saber qué somos en este preciso momento. En ¢l se dan cita la pregunta
histdrica y la pregunta critica: la historia critica del presente y la ontologia
en nosotros mismos. “Se podria decir, para concluir, que el problema a la vez
politico, ético, social y filoséfico que se nos propone hoy no es el de intentar
liberar al individuo del Estado y del tipo de individualizacién que incorpora.
Necesitamos promover nuevas formas de subjetividad rechazando el tipo de
individualidad que se nos ha impuesto durante siglos”.

Una “nueva forma de subjetividad rechazando el tipo de individualidad que
se nos ha impuesto” es de alguna manera lo que podria ser una salida al
mundo configurado en la globalizacién, donde parece que el individuo se
encuentra reducido, tal vez como nunca (o tal vez como siempre), a ese valor
de cambio, a esa cifra impersonal de las estadisticas macroecondmicas. S6lo
sera posible configurar una nueva individualidad a partir del analisis de esas
multiples relaciones de poder despojandolas de sus prejuicios y dogmas y
contrastandolas con los efectivos logros que han supuesto al hombre en esa
pretendida dimensién de humanidad.

Introduccion: el “hecho plural”. La pérdida dela unidad religiosa en Europa,
como consecuencia del movimiento de Reforma protestante iniciado en el
siglo XVI, implicé -entre muchos otros efectos- un impacto mds o menos
inmediato y visible en la comunidad politica. En la mayor parte de los paises
del norte de Europa produjo minorias religiosas relativamente fuertes que
constituian grupos demasiado numerosos para que se les pudiera coaccionar
sin poner en riesgo el orden publico, lo cual, lentamente y ante la presion
de las circunstancias, fue dando lugar a una politica de tolerancia orientada
a ir descubriendo nuevos mecanismos que hicieran posible la construccion
de una comun lealtad politica ahi donde la religiéon ya no cumplia mas esa
funcién. Con el tiempo, ello condujo a que la fractura religiosa fuera dando
lugar a la sedimentacion de pluralismos mas amplios; de ahi que la Reforma
haya contribuido a definir como hecho constitutivo de los Estados modernos
precisamente su caracter plural.
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Lejos de cerrar una dificultad, la Reforma abrié un problema, Pues este
“hecho plural” (que desde de la modernidad define de manera esencial a los
Estados modernos) en la actualidad sigue representando uno de los retos
centrales para el liberalismo politico contemporaneo, a saber, ;como lograr
términos de cohesion y cooperacién mutua entre ciudadanos libres e iguales,
pero profundamente divididos por doctrinas religiosas, politicas o morales a
menudo excluyentes entre si?

Segun el Liberalismo politico, de John Rawls, el liberalismo entiende esta
diversidad de doctrinas como una consecuencia inevitable de la expansion
de las capacidades de la razon humana, envuelta, segtin lo expresa el propio
autor, “en el trasfondo activo de instituciones libres y duraderas”. Por tanto,
una concepcion politica de la justicia orientada a hacer frente al pluralismo
que caracteriza a nuestras sociedades debe rehuir fundamentarse en alguna
concepcion filosofica, religiosa o moral especifica (concepciones a las que
Rawls denomina “doctrinas comprensivas generales), evitando, por esta
guisa, implicar alguna determinada cosmovisién de la vida y del universo en
el consenso publico sobre los principios politicos de justicia.

Las sociedades son plurales no sdlo porque en ellas coexistan diferentes
concepciones del bien, sino porque quienes las sostienen consideran que las
suyas se sustentan en juicios verdaderos. Esta pretension de verdad implicada
en cada cosmovision sustantiva termina por enfrentar los distintos puntos de
vista comprensivos entre si. ;Como se puede resolver esta incompatibilidad
para alcanzar principios aceptables entre personas con puntos de vista sobre
la verdad distintos y, a la vez, confrontados? Segun el liberalismo politico, la
respuesta es: garantizando quelos principios de justicia, que sirven de estructura
basica para las democracias constitucionales, tengan valor politico, pero no
epistémico, es decir, logrando que sean resultado de un acuerdo en términos
politicos que no afecte en nada (ni ponga en entredicho) el valor epistémico
que cada concepcion del bien reivindica para si. Dicho de otra manera, se
trata de que -tal como ocurri6 con la religion a raiz del proceso de Reforma-
el punto de vista de la verdad (al igual que el religioso) sea privatizado. Asi,
queda relegado al ambito de la esfera doméstica con el fin de que los puntos de
vista controversiales permanezcan desalojados del ambito publico, evitando,
por esta ruta, que su presencia llegue a obstaculizar el alcance de acuerdos.
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sQué provoca que la politica liberal termine por prescindir del tema de
la verdad? Segun Rawls, esta manera de proceder es muy similar al de los
pensadores modernos, quienes, en el contexto de las guerras de religion
de los siglos XVI y XVII, terminaron por persuadirse de la inutilidad e
inconveniencia de querer fundamentar la cohesiéon social sobre la base
de una misma profesion de fe. En tal sentido, ¢l afirma que el objetivo del
liberalismo politico consiste en “poner al descubierto las condiciones
de la posibilidad de una base publica de justificacién razonable acerca de
cuestiones fundamentales”. Al hacer esto, el liberalismo “tiene que distinguir
el punto de vista publico de los puntos de vista privados [...] ademas tiene
que ser imparcial [...] evitando criticar, y mucho menos rechazar, cualquier
teoria particular sobre la verdad de los juicios morales”. Por tanto, “en vez de
referirse a su concepcion politica de la justicia como verdadera, el liberalismo
se refiere a ella como una concepcion razonable” Ello permite anticipar, entre
otras cosas, la maleabilidad del liberalismo sobre otras l6gicas de pensamiento
politico que, a diferencia de aquél, estan dirigidas a lograr el equilibrio en los
acuerdos en torno a consensos éticos sustantivos e ideas publicas sobre la
verdad compartida.

En contraste con tales alternativas, el liberalismo politico no aspira a propo-
ner una concepcion politica que todo el mundo deba reconocer como verda-
dera, sino una que todo el mundo esté llamado a reconocer como aceptable. De
ahi deriva, precisamente, la idea de tolerancia liberal: dejar que los ciudadanos
diriman las cuestiones filoséficas, religiosas y morales caracterizadas segtn las
pretensiones de verdad que cada quien sostiene sobre el universo yla naturaleza
humana -de acuerdo con las doctrinas que libremente cada quien abrace-,
pero siempre dentro del marco de respeto procedimental fijado mediante los
principios publicos de justicia.

En la literatura liberal existen multiples esfuerzos que estan orientados a de-
mostrar sobre qué base metodologica o estrategia procedimental habria de
empezar a edificarse la concepcion politica compartida destinada a perma-
necer desvinculada de toda pretension de verdad. Algunos de los ejemplos
mas notables en torno a esto son: la via sociologica del “consenso traslapado”
en Rawls (compendiar los distintos principios y puntos de vista sobre los
que se articula cada doctrina comprensiva, hasta determinar cuéles son los
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puntos de traslape o minimos denominadores comunes en los que todas las
doctrinas comprehensivas reconocen estar de acuerdo), la “retirada a terreno
neutral” de Charles Larmore, el argumento del escepticismo de Brian Barry
o “la restriccion epistémica” de formas Nagel. La propuesta de Rorty a este
respecto merecera un tratamiento detallado mas adelante. Como quiera
que sea, todos estos intentos se conducen una via similar, a saber, establecer
las bases conceptuales y filoséficas sobre las cuales habria de generarse la
lealtad ciudadana hacia las instituciones, evitando hacer depender la validez
moral y politica que articula el lenguaje de las instituciones y formulando la
concepcion publica y constitucional de la justicia, de alguna concepcién de
la verdad en particular.

En este sentido, el estatus epistemologico relativo al valor de verdad que
alcanzan estos principios se mantiene -dice Rawls- “indeterminado”. En
todo caso -en lo que Raz ha denominado la “tesis de los fundamentos poco
profundos”, la idea que hallamos en todos estos autores es basicamente la
misma: apuntalar la razén publica, es decir, el conjunto de axiomas, valo-
res y normas al que todos pueden apelar en las discusiones por ser la tinica
base de argumentacién que todos reconocen. Asimismo, lograr que esta
razén compartida, en tanto que concepcion de la justicia, sea en lo posible
independiente de las doctrinas filoséficas y religiosas que profesan los ciu-
dadanos -dejandolos, sin embargo, en libertad para que, tomando en cuenta
sus doctrinas comprensivas, cada uno perciba la concepcion politica como
algo que procede de sus demas valores o, por lo menos, que no entra en
contradiccion con ellos.

El objetivo de la exposicion que aqui se hace, es discutir un tema que en
todos sentidos es anterior a ello y de cuya respuesta depende la actitud que
tomemos respecto al modo en que tiende a articularse la logica liberal tal
como la hemos expuesto lineas arriba. Ante todo, hemos de preguntarnos
scudl es el sentido y razén de ser de estas estrategias? ;Debe (o puede) la
politica liberal articular sus directrices y premisas basicas sin reivindicar para
ellas ninguin valor de verdad? ;Qué se gana o pierde en realidad con ello?
Garantizar un espacio publico de entendimiento alrededor de una concepciéon
politica compartida, sexige privatizar la pretension de verdad de los juicios
politicos de los ciudadanos? Considero que hay mucho que discutir y decidir
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alrededor de estas (y otras) interrogantes y no se piensa que la pasién por
evitar la verdad entre algunas de las mentes liberales mas destacadas esté
exenta de consecuencias problematicas que debieran discutirse antes de dar
por buena la necesidad de explorar cual es la mejor ruta para despojar a la
politica de sus pretensiones epistémicas.

Richard Rorty: en defensa de una politica sin verdad. Democracia sin
filosofia. Entre las mentes liberales mas lucidas, Richard Rorty ha sido
-;qué duda cabe?- uno de quienes con mayor vigor ha emprendido la lucha
tedrica por mostrar cudn inatil resulta el tema de la verdad para el desarrollo
de la politica liberal. En una linea muy préxima al Liberalismo politico de
Rawls, el pragmatismo Rortyano nos exhorta a dejar de preguntarnos si
nuestra concepcion de la sociedad se sustenta en fundamentos verdaderos
0 no, para concentrar nuestros esfuerzos teéricos en estudiar las mejores
formas de encontrar acuerdos satisfactorios basicos con el resto de los ciuda-
danos interesados en construir una concepcion politica que evite el dolor
injustificado y regule la estructura basica de la sociedad plural.

En su ya clasico ensayo La prioridad de la democracia sobre la filosofia,
Rorty se muestra de acuerdo con Rawls respecto a que la mejor manera de
defender una politica liberal y democratica es abandonar los planteamientos
epistemoldgicos de la politica liberal, reconociendo que no disponemos de
ningun terreno neutral, ahistérico, a priori y objetivo desde el cual llevar a
cabo la defensa de la politica democratica contra sus enemigos.

Hay que entender este planteamiento en continuidad con la critica que el
pensamiento pragmatista dirige contra la Ilustracion. La idea que hilvana
toda esta critica afirma que la tnica herencia ilustrada que vale la pena recu-
perar son las instituciones liberales que de ella han surgido: “para nosotros
los pragmatistas -sostiene Rorty-, el valor de los ideales de la ilustracion es
precisamente el valor de algunas de las instituciones y practicas que ésta
ha creado”. Rorty no tendra ningun interés en salvar, en cambio, la fun-
damentacion tedrica de estas practicas, por tanto, su finalidad sera separar el
ideal politico ilustrado de su base o demostracion filosofica. No sélo es que
estos dos aspectos sean perfectamente distinguibles y separables, sino que en
la filosofia ilustrada hay una especie de tensiéon o conflicto interno entre la
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actividad politica que desde ella se fomenta y el discurso tedrico que pretende
fundamentarla. La razon de ello estriba en que los ilustrados todavia creen en
la verdad como instancia reguladora de nuestros discursos y practicas.

Especificamente, el ilustrado se empefa en mantener una distincion tan inatil
como arbitraria. Por un lado, sostiene que hay una verdad independiente a
los razonamientos Y justificaciones que sustentan el conocimiento (un algo
“intrinseco” correspondiente al modo real “del ser de las cosas”), mientras,
por el otro, piensa que disponemos de razonamientos y justificaciones
humanas que sirven como criterio para reconocer esa verdad (aunque sin
identificarse con ella), de modo que razonamiento y justificacién no serian
mas que una mediacion entre nosotros y la verdad.

Sin embargo, esta distincion es irrelevante, porque, stiene sentido distinguir
entre “verdad” y “criterio de verdad”? ;Es el criterio por el cual reconocemos
la verdad algo que esta entre nosotros y aquélla? Siguiendo el corolario del
principio de Peirce y James, segtn el cual sélo tiene sentido discutir una
diferencia si ésta es relevante en el orden practico, Rorty concluye que no hay
ninguna utilidad practica en distinguir entre la verdad (como un aspecto no
lingiiistico e intrinseco de la realidad) y la justificacién (como criterio dis-
cursivo construido intersubjetivamente para reconocer la verdad). Y esto es
asi por una razdn bien simple:

Decir qué mundo estd ahi afuera equivale a decir, en consonancia
con el sentido comun, que la mayor parte de las cosas que se hallan
en el espacio y tiempo son efectos de causas entre las cuales no
figuran los estados mentales humanos. Decir que la verdad no esta
ahi afuera es decir que donde no hay propuestas no hay verdad,
que las proposiciones son elementos de los lenguajes humanos y
que los lenguajes humanos son creaciones humanas. La verdad
no puede estar ahi afuera -no puede existir independientemente
de la mente humana- porque las proposiciones no pueden tener
esa ausencia, estar ahi afuera. El mundo esta ahi afuera, pero las
descripciones del mundo no. Sélo las descripciones del mundo
pueden ser verdaderas o falsas.
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Significa, entonces, que la verdad no es algo que se halla (ahi afuera, en el
mundo), sino algo que se construye (al interior de discursos y sistemas de
enunciados). Mas alla de las justificaciones que elaboramos al interior de co-
munidades cientificas y de dialogo, no queda, por tanto, nada mas que decir
acerca de ella. Lo prueba un hecho obvio: cuando tenemos dudas concretas y
especificas respecto a la verdad de alguna creencia, sélo podemos resolverla
preguntando si esta justificada de manera adecuada -buscando y sopesando
razones suplementarias ante interlocutores capacitados-, mas no podemos
saltar la justificacion para centrar la atencién en la verdad; evaluar tanto la
verdad como la justificacion constituyen una misma actividad, por eso Dewey
se adelantard a Habermas -nos dice Rorty- al decir que nada hay en la nocién
de objetividad salvo la nocién de acuerdo intersubjetivo, el acuerdo alcanzado
entre sujetos capacitados para discutir hipdtesis y evidencia disponible.

Pero, ademas de lo irrelevante que es distinguir entre verdad y justificacion,
creer en la verdad como instancia reguladora y externa de nuestros discursos
no ayuda a la politica ilustrada, mds bien la complica. Esto es asi porque
el ideal politico de emancipaciéon que abandera el programa politico genera
tentacion el hecho de limitar la atencion a proposiciones aisladas frente a
léxicos y sistemas de enunciados complejos. Ciertamente, el mundo parece
decidir qué es verdad y qué no ahi donde compiten proposiciones alternativas
aisladas, como en las frases “el asesino fue el mayordomo” o “el doctor no
esta en casa”. Pero lo cierto, no obstante, es que tal y como lo probé Guine
en su célebre alegato contra los dogmas del empirismo, nuestros enunciados
acerca del mundo externo se someten como cuerpo total al tribunal de la
experiencia racional y no individualmente.

Asi, concluye Rorty, cuando consideramos ejemplos de juegos de lenguajes
como conjuntos -el1éxico dela politica de la Atenas de la versus el de Jefterson,
el 1éxico moral de San Pablo versus el de Freud, la terminologia de Newton
versus la de Aristoteles, la terminologia de Blake versus la de Diyen, es dificil
pensar que el mundo haga que uno de ellos sea mejor o mas Verdadero que el
otro o que el mundo imponga una decision sobre cual de estos léxicos es mas
verdadero que su rival alternativo”
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Anteriormente, me he ocupado de analizar y explicar la critica pragmatista
a la idea ilustrada de verdad y sus consecuencias para la Politica. El llamado
kantiano a servirse de la propia razén sin la ayuda de ninguna autoridad
externa choca de manera frontal con el ideal racionalista y su creencia de que
hay verdades intrinsecas a la realidad, cuya autoridad termina por imponerse
a cualquier deliberaciéon humana.

La razén para afirmar tal cosa, piensa Rorty, es clara: la nocion de “verdad”
como serie de representaciones o modelos no figurados de una naturaleza
intrinseca no es mds que un vestigio de creer que existe algo no humano
con autoridad sobre nosotros. Esto representa, como ha dicho Jacques
Bouveresse, una version secular descendiente de una concepcion que no debid
haber sobrevivido la era del punto de vista teoldgico de la cual emerge. Esta
concepcion epistémica entra en tension con el ideal politico emancipatorio
ilustrado. Porque si el género humano desea alcanzar “la madurez” y “mayoria
de edad” para lograr librarse de la “culpable incapacidad” de la que Kant
hablara en su célebre ensayo sobre Qué es la ilustracion, antes tendriamos
que librarnos -como lo ha expresado McDowell- del tipo de religiéon que
consiste en rebajarse ante lo divino.

Un humanismo que no va mas alla es todavia incompleto. [...] Lo que Rorty
considera paralelo al autoritarismo religioso es la idea constantemente pre-
sente en la investigacion cientifica cotidiana de que ésta ha de someterse a
los estandares constituidos por las cosas en si mismas. [...] La plena madurez
humana requeriria el reconocimiento de una autoridad tinicamente si tal
reconocimiento no implica el rebajamiento de nosotros mismos ante algo
no humano. Y la unica autoridad que cumple este requisito es el consenso
humano.

Rorty exhortara a culminar aquello que la Ilustraciéon dejé incompleto
4 . . . « .
y cuyo logro depende de cudnto logremos eliminar la idea de que “existe
algo no humano con autoridad sobre nosotros”, en el entendido de que sélo
alcanzaremos librarnos de “nuestra culpable incapacidad” intelectual una
vez que reconozcamos que “las ideas de una autoridad no humana y la bus-
queda de sublimidad son consecuencia del rebajamiento de uno mismo”
En contraparte, el neopragmatismo rortyano concebira las creencias no
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tanto como representaciones sino como herramientas destinadas a ajustar
medios con fines, por lo que afirmara que existe unicamente lo circunscrito
al contexto, mas alla del cual los seres humanos no pueden saber nada aparte
de las relaciones que mantienen entre si y con el resto de los seres finitos.

Seria inexacto, por no decir incorrecto, colegir de todolo anterior que la teoria
pragmatico-politica de Rorty constituye sencillamente una nueva teoria de la
verdad con pretensiones similares a las teorias de corte postilustrado que
el pragmatismo busca refutar: “la dificultad que afronta un filésofo como
yo -nos dice él- es la de evitar la insinuaciéon de que (mi filosofia capta algo
que es correcto, que una filosofia como la mia corresponde a la forma de ser
realmente de las cosas”.

La teorfa pragmatista de la verdad de Rorty no puede interpretarse como
una refutacion en el contexto de las otras teorias de la verdad, mas bien ha
de concebirse como una refutacion de la posibilidad misma de elaboracién
de una teoria politico-filosofica sobre cualquier concepto determinado de
“verdad” que resulte relevante para la politica democratica. El objetivo de
su filosofia es persuadirnos, por tanto, de lo complicado que resulta suponer
que algun fundamento en lo real hace que nuestras creencias sean verdaderas
o falsas, pues ello supondria la posibilidad de desarrollar una especie de
cartografia o representacion fiel y no lingiiistica de la realidad, lo cual es
imposible. Elementos de lo que llamamos lenguaje o mente -dird Rorty
siguiendo a Putnam- interpenetran de un modo tan profundo en la realidad.
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Guia conceptual

ABsoLuTisMoO. Es la creencia de que las leyes morales, como los diez
mandamientos biblicos, son objetivos e inmutables para siempre.

ANALISIS COSTO-BENEFICIO. El intento de equilibrar el gasto que requiere
un proyecto respecto a las ganancias. El analisis es facil cuando los dos lados
de la ecuacién se pueden medir en términos financieros, pero es mas dificil
cuando hay cuestiones sociales.

ANARQUISMO. En un polémico estudio académico, el socialista francés
Proudhon decia que las leyes eran tirania, la propiedad era un robo y el
crimen era simplemente una consecuencia de esas dos injusticias. Sin ellas,
escribia, los humanos serian libres de desarrollar su tendencia natural, que es
la de ayudarse entre si.

ARGUMENTO POR LA PROPIEDAD COMO BASE DE LA SOCIEDAD CIVIL.
John Locke decia que la gente invierte en la sociedad y se somete solo a los
dirigentes que pueden salvaguardar su propiedad.

ARISTOTELES. Aunque estudié con Platdn, rechazé el concepto de “formas”
inmateriales y eternas argumentando que una forma era una parte inextricable
del objeto material. Sin embargo, también creia que el motor primario era
forma pura.

AUGUSTE COMTE. Socidlogo francés fundador del positivismo, que sostenia
que solo la experiencia sensorial directa y el empleo del método cientifico
podian conducir al verdadero conocimiento.

BERTRAND RUSSEL. Trabajando dentro la tradicién racionalista de Hume y

Locke, Russell explord la 16gica matematica y la filosofia analitica y escribié His-
toria de la Filosofia occidental (1945). También fue reformista social pacifista.
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BLAISE PAscAL. Prominente matematico, investigador y fisico, fue pionero
en muchos campos, como la hidraulica, la probabilidad y la teoria de juegos.
También fue un fil6sofo religioso reputado por su obra péstuma Pensamiento
de Pascal sobre la religion y otros temas, donde defiende la cristiandad y
sugiere que la verdad no se conoce sélo por la razén, sino también a través
del corazén.

BoLsA DE VALORES. Lugar donde se compran y venden acciones de las
empresas segtin la demanda. La més antigua estd en Amsterdam.

CARL JUNG. Rompi6 con Freud por las teorias de éste sobre la sexualidad
infantil. Aunque ambos proponian el concepto de un subconsciente,
Jung desarroll6 la idea de un subconsciente colectivo compartido por la
humanidad, visto en “arquetipos” culturales como sefiala en Psicologia del
inconsciente.

CasTtas. Los hablantes de lenguas indoeuropeas, mas tarde llamados “arya”
migraron al noreste de la India y redujeron el status social de quienes ya
vivian alli, empezando asi una jerarquia social que atn existe.

CICERON. Figura clave en los albores del imperio romano para quien la
funcion de la filosofia era informar a la politica. San Agustin dijo que la obra
de Cicerén se consideraba simplemente transmisor del trabajo de filésofos
griegos anteriores. Orador formidable, inventé lo que se conoce como
retérica ciceroniana.

COMERCIO JUSTO. Iniciativa internacional para garantizar que los
productores de los paises en desarrollo reciben mejor pago posible por su
esfuerzo y que no se explota a sus trabajadores. El movimiento también
trabaja en el establecimiento y mantenimiento de un crecimiento sostenible
para el medio ambiente y politicas de regeneracion.

COMPETENCIA MONOPOLISTA. Mercado en el que los vendedores ofrecen
productos algo diferentes a los mismos compradores potenciales. Un
restaurante puede vender hamburguesas y otro pizzas, son comidas diferentes
pero dirigidas al mismo tipo de consumidor.
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Conructo. El fundador de la escuela de pensamiento RU ensefaba el
concepto de ren, compasion y amor por los demas, desde la familia hasta la
sociedad. Proponia la autodisciplina a través del estudio y el li, respecto por
la tradicidn y los superiores y cumplir nuestra funcién en la sociedad. Su
filosofia decia que habia que predicar con el ejemplo.

CURVA DE INDIFERENCIA. Ante dos productos idénticos, nos da igual cual
comprar, a menos que sus precios difieran mucho.

Davip HuME. Empirista britanico y fundador de la Ilustracién escocesa.
Desarroll6 una teoria moral basada en la empatia y las emociones mas que
en la légica o la religion. Su investigacion sobre el entendimiento humano
(1751) abogado por el escepticismo y el rechazo del dogma como forma
racional de interpretar el mundo. Influy6é en Adam Smith e Immanuel Kant.

DECLARACIONES DE LOS DERECHOS DEL HOMBRE Y DEL CIUDADANO. En
lo que seria la antesala de la Revolucion francesa, los activistas republicanos
convirtieron lasideas delos filésofos politicos Montesquieu y Rousseau en esta
carta de libertades humanas bésicas, en apariencia modesta, pero en realidad
exigente. También influy6 la Declaraciéon de Derechos de Virginia. (1776). El
principio basico de la declaracion (los hombres nacen y permanecen libres e
iguales en derechos) se convertiran en ley a costa de miles de cadaveres.

DERECHOS CIVILES AMERICANOS. Los africanos se oponian de forma cada
vez mas activa a la segregacion. El tribunal supremo dictaminaba que lo
separado nunca podia ser igual. Al afio siguiente en Montgomery, Alabama,
Rosa Parks se neg6 a dejar su asiento en el autobus a un blanco.

DINERO FIDUCIARIO. Para que los comerciantes tuvieran la tranquilidad de
que el cambio de monedas de oro y plata por monedas de metales basicos no
era un engano, los gobiernos garantizaban el valor de las monedas nuevas. Se
llama fiduciario por que se basa en la fe o confianza de la comunidad para
aceptarlo.

Distopria. Tomas Moro acuii el nombre Utopia para un lugar de ensueiio;

7«

John Stuart Mill inventd “distopia” para un sitio al que nadie querria ir.
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DogeN. Fundador de la escuela budista Soto del Zen, conocido por su
filosofia rigurosa. Consideraba la meditacion sentada como la manifestacion
delailuminacidn, un estado de transformacion y ser. Su obra clave es tesorero
del verdadero ojo del Dharma.

Draconiano es ahora sinénimo de legislacién innecesariamente cruel, pero
es posible que las leyes de Dracon fuesen medidas especiales introducidas
solo para un tiempo de crisis.

EcoNoMiA cLASICA. La base de la economia clasica de Smith es que los
mercados suelen funcionar mejor sin la interferencia del Gobierno.

EcoNomiAa KEYNESIANA. John Maynard Keynes creia que el aumento del
gasto gubernamental estimulaba mads las economias nacionales. Los criticos
lo llaman cortoplacismo.

EconomiAa LAissez FAIRE. Es la politica de permitir las transacciones
comerciales sin interferencias del Gobierno.

EFiCIENCIA DE PARETO. En un estado econémico Optimo de Pareto,
cualquier cambio que mejore la situaciéon de un participante empeorara
inevitablemente la de otro.

EL PODER ABSOLUTO CORROMPE ABSOLUTAMENTE. Es un aforismo del
siglo XIX, pero Socrates ya habia advertido a Platon de la fama y fortuna
excesivas.

EmiL DurkHEIM. Figura clave de la sociologia francesa, propuso el estudio
cientifico de las sociedades.

EMmpirismo. Teoria de que la experiencia sensorial es la base del conoci-
miento. Valora la observacion sobre el razonamiento a priori, la intuicion
y la relevacion e incluso llega a negar que estas cosas tengan valor. Aunque
el Ensayo sobre el primer trabajo sobre el empirismo, el concepto basico
(valorar los propios descubrimientos igual que cualquier autoridad escrita),
es muy anterior.

158



Filosofia politica y el valor de la democracia. Reflexiones sobre el ejercicio del poder

ENcOMIENDA. Sistema usado por los espafioles en sus colonias americanas,
pensado para aclarar las obligaciones (que maximizaba) y derechos (que
minimizaba) de los nativos americanos (Impuestos).

EPicURO. Pensador helenistico que rechazé a los Dioses y la idea del alma de
Platon, alegando que s6lo conocemos el mundo por nuestros sentidos. Creia
que el propdsito de la vida era buscar el placer, pero lo veia como indivisible
de una vida sabia y justa.

EPISTEMOLOGIA CONSTRUCTIVISTA. Rama de la filosofia que sostiene que
el conocimiento cientifico lo construye la comunidad cientifica, que pre-
supone que una realidad completamente objetiva es imposible de conseguir.

EQUIVALENCIA RICARDIANA. Para Ricardo, cualquier movimiento
estatal para estimular la demanda estaba condenado a fracasar porque los
consumidores se refrenarian pensando que el gasto se recuperaria pronto con
mads impuestos.

EscepTIiCIsMO. Hay varios tipos y niveles de escepticismo, desde refrenarse
siempre con cautela al hacer un juicio sobre algo hasta que haya suficientes
pruebas hasta el escepticismo global o la creencia de que uno no puede saber
nada en absoluto con total certeza.

EsPIRITU ABSOLUTO. La principal contribucién de Georg Wilhelm a la
filosofia occidental fue la idea de que el arte la religion y la filosofia com-
prenden las mismas verdades de manera diferente en los distintos periodos de
la humanidad. Hegel es seguramente el filésofo mas dificil de leer y entender.

EucLipgs. El matematico mds importante del mundo grecorromano era
profesor en tiempos de Tolomeo I en Egipto. Tras una intensa investigacion
en la biblioteca de Alejandria, elaboré un tratado esencial de matematicas en
trece libros. Esto llevd a que se le llamara el padre de la geometria, aunque
trataba otros muchos temas, como los algoritmos y los numeros primos e
irracionales. El nucleo del tratado eran diez enunciados, o axiomas, que él
consideraba que podian aceptarse inequivocamente. Cinco eran sobre las
matematicas en general y cinco especificos sobre la geometria; Euclides
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los denomino sus postulados. Su logica rigurosa (que no aceptaba ningun
teorema sin prueba irrefutable) ha sido una influencia muy duradera en la
filosofia occidental.

Fascismo. El primer dirigente fascista fue Mussolini en Italia. El fascismo
fue diferente en distintas partes del mundo, pero con rasgos comunes: nacio-
nalismo agresivo, militarismo oposicion radical a la democracia electoral y
cualquier forma de liberalismo, creencia en la jerarquia social natural y el
poder de las elites y subordinaciones de los deseos individuales al propdsito
nacional.

FENOMENOLOGIA. Uno de los hallazgos mas importantes del estudio de
la naturaleza de la consciencia de Husserl es que la conciencia es siempre
consiente de algo.

FormaAs. Segun Platon, hay cualidades objetivas, invariables y universales
que hacen que todo sea lo que es y, por consiguiente, se perciba como tal
desde fuera. Platon llamaba a estas cualidades “formas” y decia que ocupaban
principalmente un reino intelectual y s6lo se podia demostrar su existencia
mediante el argumento racional. Hay una forma singular para todo lo que
existe: todos los gastos son gastos por su gratitud, todas las mesas son mesas
por su mesitud. Con su teoria de las formas, Platon terminé con la antinomia
de Heraclito y Parménides.

FRIEDRICH NIETZSCHE. Nihilista para unos y radical que redefinié la moral
para otros, concibid una caida de la religion organizada, “la muerte de Dios”
que obligaba a la humanidad a autorrealizarse.

Fue pionero con un sistema de razonamiento so6lido basado en la Loégica,
argumentando que las virtudes morales de un individuo deberian evolucionar
desde ahiy que el mayor bien humano era resultado del pensamiento racional.
También creia que una hipétesis debe estar basada en hechos y enfatiza la
importancia y el valor de observar la naturaleza.

GALENO. Nacido en Grecia, fue el médico mas afamado del imperio romano.

Sus ideas se basaban en las de Hipdcrates, pero también en filosofos como
Platon y Aristoteles.
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GEORGE BERKELEY. Empirista britanico que desarrollé el concepto de
inmaterialismo, resumi6 en el aforismo “ser es ser percibido”

HERAcLITO. Este griego pensaba que todo estda en constante cambio, que
el fuego es la sustancia basica del mundo y que los estados aparentemente
contrarios estan en realidad conectados.

HoMERo. El poeta ciego que narr6 la historia épica de la guerra de Troya
y sus consecuencias en la Iliada y la Odisea podria no haber existido. Las
obras son claves en la literatura occidental, tanto por la narracién como por
el estilo, y han inspirado a escritores desde Shakespeare hasta James Joyce.

INTELECTO Y VOLUNTAD. Santo Tomas de Aquino promovid esta antigua
idea de que las capacidades mentales racionales de los humanos se dividen
en intelecto y voluntad. La primera es la parte racional, preocupada por la
verdad. La segunda inicia acciones relacionadas con la bondad, pero esta
sujeta a la anterior.

IVAN PAvLov. Sus estudios sobre el reflejo condicionado tuvieron impli-
caciones importantes en el conductismo.

JEAN PIAGET. En una dilatada carrera dedicada a la epistemologia genética
(los origenes del pensamiento), contribuy¢ a crear muchos campos, incluida
la psicologia del desarrollo y la teoria cognitiva. Identificaba cuatro etapas
de crecimiento cognitivo y un esquema, un marco conceptual que los nifios
actualizan regularmente al obtener nueva informacién sobre el mundo.

JEAN-PAUL SARTRE. En todos sus escritos (Como el ser y la nada, 1943)
exploraba cuestiones existencialistas como la alineacidn, la responsabilidad
personal y el arte como medio de salvaciéon. Decia que, en un mundo sin
Dios, la humanidad tiene que tomar significado por si misma; nosotros
creamos nuestro destino.

JuaN CALvINO. Pastor y tedlogo francés. Sus escritos, cartas y obras lo

convirtieron en arquitecto clave de la Reforma protestante. Defendia la
supremacia de la Biblia sobre el racionalismo.
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JURGEN HABERMAS. Basandose en la teoria social critica, se centra en la
politica y la racionalidad comunicativa, el comportamiento racional procede
de la comunicacion efectiva.

LA APUESTA DE PAscAL. En la sugerencia de Blaise Pascal a los no creyentes:
si Dios no existe, pierde poco creyendo en él y ganan poco no creyendo. Si
Dios existe, ganan la vida eterna creyendo en él y pierden un bien infinito
no creyendo. Los criticos objetan que, aun que es una razon practica para no
negar la existencia de Dios, no es en ningtin caso una prueba racional de que
exista ni de que pueda conceder la vida eterna.

LA DENSA DEL LIBRE ALBEDRIO. Es una respuesta a la dificil pregunta de
por qué una divinidad benevolente permitiria que su creacion sufra. Porque
si negase a los humanos la libertad de tomar sus propias decisiones, estaria
negando sus derechos y eso seria un abuso peor que dejar que sufran.

LA MANO INVISIBLE. Adam Smith sugeria que la actividad financiera de un
individuo podia beneficiar sin proponérselo a toda la economia.

LA NAUSEA. Basada en los escritos de Jean-Paul Sartre y otros filésofos
franceses, es la sensacion abrumadora negativa y desesperada que uno tiene
cuando se da cuenta de que no hay Dios, el universo no tiene propésito, no
hay razo6n para vivir y la vida es absurda.

La teorfa de la acciéon comunicativa. El alemdn Jiirgen Haber-mas postula
tres realidades: subjetiva, objetiva e interceptiva, que es la mas significativa
socialmente.

LAo-TsE. Segun la tradicion, LAO-TSE, es el autor de Tao te ching y funda-
dor del taoismo, corriente de pensamiento china fundamental junto con el
budismo y el confucianismo. El término Tao hace referencia a la esencia y
el origen del universo. Tao te ching explora esto en términos de virtud, en
concreto sobre los fluidos conceptos de naturalidad e inaccidn.

LEGISLATURA BICAMERAL. El primer Gobierno con dos camaras fue el

britanico. La cimara de los Lores y la de los Comunes, separadas, mantenian
la distincion entre la nobleza y la gente corriente.
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LEY DE LAS XII TABLAS. Las primeras leyes romanas estaban inscritas en
tablas de bronce y expuestas en el Foro, un espacio publico en el centro de
la ciudad, para que los plebeyos (gente comun) conociesen sus derechos y
obligaciones en disputas con los patricios (clases gubernamentales).

LEY DE SAv. Jean Baptiste Say, economista francés, afirmaba que la pro-
duccién es la fuente de la demanda. Por ejemplo, alguien que vende algo
tiene dinero para comprar otra cosa. En teoria, eso deberia suponer una
actividad econdmica autoperpetuada e infinita, pero, en la practica, la ley no
contempla las fluctuaciones del ciclo econdmico ni la posibilidad de que los
que tienen dinero no quieran gastarlo.

LEYEs DRAcCONIANAS. El legislador Dracon simplificé el sistema legal
de Atenas al convertir la muerte en el castigo estandar para casi cualquier
crimen, del asesinato al delito mads trivial.

LiBErALISMO. El dogma clave es de Locke: la gente tiene derecho natural
inalienable a “la vida’, la libertad y la propiedad.

LiBERTAD DE cULTO. Ciro II El Grande, fundador del Imperio persa
aqueménide, inici6 una politica que permitia la libertad de culto en todo su
reino. La Biblia le atribuye la libertad de los judios.

LIBERTAD DE EXPRESION. Se cree que este derecho basico se codificd por
primera vez en la antigua Atenas. Nunca ha sido incondicional: no se aplica
a la incitacion a la violencia, la difamacion o la obscenidad. Esta consagrado
en la Primera y la Cuarta enmienda de la Constitucion de los Estados
Unidos, como la libertad para expresar informacion ideas y opiniones sin
restricciones del Gobierno Salvo en aquellos casos en los que se considere
que puede haber un peligro claro y presente, es decir, una amenaza o un
riesgo serio o inminente para la seguridad u otros intereses publicos.

LIBERTAD PARA ELEGIR LO CONTRARIO. Unos dicen que estamos
predeterminados por nuestra naturaleza y circunstancias a hacer X en vez de
Y. Otros, que somos libres para cambiar nuestra decision en ultimo momento
del proceso.

163



Luis Miguel Martinez Anzures

LéGica siMBOLICA. El matematico inglés George Boole fue pionero en la
sistematizacion de este método de representar expresiones logicas mediante
simbolos y variables en vez del lenguaje natural.

MARTIN LUTERO. Los ataques de este tedlogo alemdn a la corrupcion de la
iglesia catolica (Noventa y cinco tesis 1517) iniciaron la Reforma. Su traduccién
vernacula de la biblia al alemdn la hizo accesible al pueblo llano y ayudé a
forjar un sentido de identidad nacional.

MATERIALISMO. Término que ha adquirido el significado de deseo por
posesiones, pero que, originalmente, era un concepto filoséfico, propugnado
por Epicuro y Demdcrito, entre otros, que significa que todo esto estd
compuesto de materia, no sélo los objetos tangibles sino también nociones,
emociones conceptos y suefos. Partes de la teoria fueron rechazadas, pero el
nucleo recuerda a la teoria atdmica moderna.

MERCANTILISMO. Politica comercial adoptada en la era de la exploracion por
varios Estados europeos (como Inglaterra, Francia, Portugal y Espafia) que
pugnaban por la supremacia doméstica y la autosuficiencia doméstica y la
autoafirmacion exterior. Los gobiernos querian que sus colonias comerciaran
solo su patria, incluso para pagos. Ningun pais podia enviar mercancia en los
barcos de otro. La fabricaciéon doméstica y las exportaciones de importaciones
desde naciones rivales. Los salarios estaban limitados por ley. Visto en
retrospectiva, no sorprende porque condujo a guerras.

MERITOCRACIA. Eslaidea de que el progreso debe basarse sélo en la habilidad
y no en la riqueza, el rango o la herencia. El primer defensor conocido de la
meritocracia fue el filésofo chino Confucio.

METODO MATEMATICA EN ECONOMIA. La economia convencional es una
combinacion de filosofia, politica y matematicas basicas. La moderna usa
calculo, algebra matricial y otras técnicas avanzadas para producir modelos
mas exactos.

METODO SOCRATICO DE ENSENANZA. Forma de ensefar a base de preguntas

y respuestas para estimular el pensamiento critico, iluminar ideas, y poder
llegar a la verdad eliminando sistematicamente teorias insostenibles.
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MicHEL FOCAULT. Estructuralista y posestructuralista francés que exploro lo
individual frente al poder de la sociedad. Por qué nos subyagamos a las reglas
y los mecanismos del poder. Su obra clave es vigilar y castigar: Nacimiento
de la prision (1975).

MONEDAS. Las primeras monedas eran de metales preciosos, pero el comercio
se extendio tanto que no habia suficiente oro ni plata para pagar por todo.
Los Estados se hicieron cargo del abastecimiento de dinero y usaron metales
basicos para hacer monedas a las que asignaban un valor equivalente a las
cosas reales.

MONETARISMO. Milton Friedman vincula la inflacion a la cantidad de dinero
en circulacion y sugerfa imprimir un poco mas cada aflo para permitir el
crecimiento natural.

MORAL MAESTRA Y MORAL ESCLAVA. Para Nietzsche, una moral esclava
juzgalas acciones seguin las buenas o malas intenciones y valora la amabilidad,
humildad y empatia, mientras que una maestra juzga las acciones segun las
buenas o malas consecuencias y valora el orgullo, la fuerza y la nobleza.

NEOLIBERALISMO. El socialista y economista Alexander Rustow introdujo
este término para describir una nueva forma de liberalismo que enfatizaba el
valor de la competencia en el mercado libre y defendia la intervencién estatal
minima en asuntos econémicos y sociales.

NEw DEAL. Término general para un grupo de iniciativas introducidas por el
presidente de USA, Franklin Roosevelt para ayudar a su pais a recuperarse de
la Gran Depresion que empezd con el Crac de 1929. El new Deal cre6 empleo
mediante la economia, en especial en la construccién, e introdujo un seguro
federal para recuperar la confianza de los bancos.

NoaMm CHoOMSKY. Lingiiista y filésofo americano cuya contribucion prin-
cipal a la lingiiistica es la gramatica generativa transformacional, un intento
por describir matematicamente los procesos sintacticos compartidos por
todos los lenguajes humanos.
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ORAcULO DE DELFOS. Los griegos antiguos creian que podian comunicarse
directamente con sus Dioses y Diosas mediante ordculos. La deidad suprema
era Polo, asi que sus indicadores eran mas importantes que las de cualquier
otra divinidad. Su oraculo era una sacerdotisa o sibila, elegida especialmente
por su vida intachable, que vivia en un altar de Delfos, una ciudad de 120 km.
al oeste de Atenas.

PARMENIDES. Fundador de la escuela eleatica que abogada por el monismo
(el mundo es una tnica realidad fundamental, el ser) contrario al concepto de
flujo de Heraclito, argumentaba que el cambio es imposible y nuestros sentidos
podrian no llevarnos a la verdad. Se le considera uno de los fundadores de la
metafisica por estas teorias.

PENSION DEL EstADO. Para garantizar que los ciudadanos no quedan
desamparados cuando dejan de trabajar por edad avanzada, enfermedad
o lesion, los gobiernos les pagan una suma de dinero regularmente, que se
financia con las deducciones aplicadas a los sueldos.

P1ENSO, LUEGO EXISTO. Esta famosa proposicion filosdfica (hecha por René
Descartes en Discurso del método, 1637) pretendia disipar la duda radical, la
idea de que no existe ninguna realidad y la vida es s6lo un suefo. Un escritor
posterior matizd con acierto lo que queria decir Descartes anadiendo dos
palabras “es decir, siempre que nos preguntamos si existimos, debemos existir.

PLATON. Discipulo de Socrates y maestro de Aristoteles, este ateniense de
clase alta practicoé una filosofia rigurosa, provocativa y muy influyente. Su
obra mas conocida es Republica, donde, a través de una serie de dialogos,
postula que el mundo sensorial es una imitacién ilusoria y tenue del verdadero
mundo eterno de las formas. La expresion amos platonico describe un deseo
por la forma mas elevada de belleza.

Positivismo. El padre de la sociologia, Auguste Comte, defendié enér-
gicamente esta postura, que afirma que el conocimiento autoritario procede
de forma integra y exclusivamente de tratamientos logicos y matematicos e
informes de la experiencia sensorial. En otras palabras, el inico conocimiento
valido y las tnicas certezas tienen origen cientifico.
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PraGmATISMO. Creencia de que una idea es verdadera si funciona satis-
factoriamente y que el significado de cualquier declaracion esta en las
consecuencias de aceptarla.

RELATIVISMO CULTURAL. No hay que juzgar a otras culturas segiin nuestros
estandares; ellas tienen los suyos.

RENE DESCARTES. Rompid con la filosofia escolastica—Aristoteles para
desarrollar el escepticismo metafisico (cuestionar todas las creencias y
determinar cudles pueden ser verdad). En discurso del método, concebia
el ser y el pensamiento como inseparables. Insistia en que el conocimiento
del mundo dependia de la percepcion sensorial y la deduccién mental y
desarrollo el concepto de “dualismo” la mente controla el cuerpo, pero el
cuerpo puede influir en la mente. Influy6é a Locke y Spinoza, entre otros.

RESISTENCIA NO VIOLENTA. Once personas murieron y cientos resultaron
heridas cuando el ejercicio britanico cargo contra una manifestacion pacifica
en Manchester, Inglaterra. La denominada Masacre de Peterloo senté un
precedente para la resiliencia no violenta. En el siglo XX, esta politica fue
adoptada con éxito primero por Mahatma Gandhi y sus seguidores para
socavar la legitimidad del Gobierno colonial britanico en la India y mas
adelante por Martin Luther King Jr. Para atraer la atencién sobre los apuros
de los afroamericanos en USA. Muchos consideran que este enfoque es eficaz
si quienes gobiernan tienen escrupulos: desde luego, la resistencia no violenta
no detuvo la expansion de Hitler por Europa.

SAN AGUSTIN. Aplic6 argumentos razonados a conceptos religiosos, uniendo
el neoplatonismo con la primera doctrina cristiana, una piedra angular de la
filosofia occidental. Creia en la importancia de la voluntad y que los humanos
tienen responsabilidad moral por sus acciones, pero también que nuestras
vidas estan predestinadas.

SANTO ToMAs DE AQUINO. Este te6logo dominico y filésofo fue uno de los
mayores intelectuales de la Edad Media. Influido por Aristdteles, la escolastica
y las enseflanzas de Avicena, trato de reconciliar fe (teologia) y razén (Fi-
losofia). Santo Tomas creia que eran compatibles, ya que ambas precedian de
Dios, y que la fe podia guiar a la razén mientras que la razén podia centrar
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y clasificar la fe. También argumento que las leyes del Estado procedian de
la propia naturaleza humana y adherirse a ellas llevaria en tltima instancia
a la salvacion del alma. Su obra mas importante es la inacabada suma teolo-
gica (1265-1274), en la que retne las principales creencias teoldgicas de la
iglesia catolica y propone cinco argumentos légicos (Conocidos como “las
cinco vias”) para demostrar la existencia de Dios de una manera racional.
Fue referente de las escuelas de pensamiento tomista y neotomista.

SER ES SER PERCIBIDO. El empirista Irlandés George Berkely intentd
demostrar la inseparabilidad de la experiencia sensorial y la realidad: si
puedes sentirlo, existe; si no puedes sentirlo, no existe. Este inmaterialismo,
que intelectualmente es tan inhibidor como liberador, es precursor de las
teorias de la relatividad.

SER Y TIEMPO. En su libro Ser y Tiempo, el aleman Martin Heidegger busca
un analisis exhaustivo de estos dos conceptos, que se extienden y terminan ala
vez: cuando morimos, el tiempo muere. Cree que la conexion es fundamental
y que, en general, no se le ha prestado suficiente atencion en la historia de la
filosofia occidental.

SIDDHARTHA GAUTAMA. El fundador del budismo de su palacio para
aliviar el sufrimiento universal. Tras seis afios de estudio, vio que la clave
para la iluminacién (nirvana) estaba en evitar los extremos y llevar una vida
equilibrada. Sus ensefianzas se conocen como “Dharma”.

SIMONE DE BEAUVOIR. Aunque era una escritura prolifica en varios campos,
incluida la ficcién, es mas conocida como teoria feminista. Su mayor obra,
El Segundo Sexto (1949), es un analisis crucial del patriarcado y la forma
en que funciona para forzar a las mujeres a papeles pasivos y sumisos. Fue
muy controvertida e incluso estuvo en el indice de los libros prohibidos
del Vaticano. Sin embargo, nunca pretendié que tratarse exclusivamente la
sexualidad, lo considerara una obra politica y filoséfica; de hecho, se convirtié
en el marco teérico del movimiento de liberaciéon de la mujer. De Beauvoir
y su compafiero, Jean Paul, se movian en un circulo existencialista, pero
conocia el trabajo de Husserl y Heidegger (Fenomenologia), Kant y Hegel
(idealismo) y también estudié a Descartes.
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SISTEMA DE BRETTON WooDSs. La conferencia de las Naciones Unidas
en New Hampshire decidid, entre otras cosas, que interviniese el Fondo
Monetario Internacional cuando la Balanza de pagos entre naciones estuviese
muy desequilibrada.

SOCRATES. Figura central en la filosofia occidental, conocido principalmente
por los escritos de Platén, Aristéfanes y Jenofonte. Desarroll6 una nueva for-
ma pedagdgica de aprendizaje: el profesor pregunta al estudiante de forma
que pueda sacar una respuesta. En apologia de Sdcrates, Platon le atribuye la
frase “una vida que no se cuestiona no merece ser vivida”. El método socratico
es un sistema de indagacién en el que las hipétesis se mejoran mediante la
progresion logica para eliminar las que resultan contradictorias. Su defensa
del pensamiento independiente era demasiado radical para las autoridades,
asi que fue condenado a suicidarse con veneno por corromper a los jévenes.

SUFRAGIO UNIVERSAL. Nueva Zelanda se convirtié en el primer pais del
mundo en permitir el voto femenino.

SuN Tzu. También conocido como Sunzi, este general chino se considera el
autor de El arte de la guerra, el primer tratado escrito sobre estrategia militar.
Las tacticas que describen fueron usadas por estrategas como Mao TSE-
Dong o Donal Rumsfeld.

TEORIA DE LA ELECCION PUBLICA. James Buchanan demostré convin-
centemente que estamos gobernados por interesados, no por altruistas.

TEORIA DE LA RENTA. En esencia, la ley de David Ricardo dice que el precio
de la propiedad o uso de la tierra aumenta en proporcion a su deseabilidad
y que, ademas, el costo de la tierra mas barata influye en el de la mas cara.

TEORIA DEL CONTRATO SOCIAL. Hobbes dio gran difusion a la idea de que
tanto gobernantes como stbditos tienen derechos y obligaciones.

TEORIA DEL PORTAFOLIO. Un universo astuto, como el administrador de un

fondo fiduciario, puede establecer una frontera eficiente que asegure cierto
beneficio a cambio de un nivel de riesgo dado.
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THEODOR W. ADORNO. Socidlogo prominente influido por Marx, Hegel y
Nietzsche. Su estudio se centraba en el impacto de la sociedad moderna en
la humanidad.

UTILITARISMO. Es el principio, esbozado por John Stuart Mill, que dice que
cualquier accién deberia evaluarse segun los beneficios que conlleva (placer,
bienes o beneficios) y el nimero de personas a las que afecta. Esta aspiracion
se resume como el maximo bien para el maximo nimero.

UTILITARISMO. Jeremy Bentham y John Stuart Mill afirmaban que una

accion esta bien si tiende a crear felicidad y esta mal si tiende a producir
infelicidad; el objetivo deberia ser el mayor bienestar para el mayor numero.
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El libro Filosofia politica y el valor de la democracia constituye un ejercicio
intelectual de gran valia porque sintetiza la discusidén en la conformacion
de la sociedad occidental y del Estado moderno. En muchas ocasiones,
damos por sentado el estado prevaleciente, el status quo; no obstante,
los vaivenes y los intringulis que precedieron para llegar al estado actual
implicaron discusiones de mucha importancia. En esta obra se analizan
de manera acuciosa y plenamente documentada las disertaciones que se
dieron en el plano tedrico e intelectual, desde la pléyade en Grecia hasta
el ocaso de la globalizacion.

La sabiduria y erudicion que se distinguen en cada una de las paginas nos
remiten a un esfuerzo enciclopédico que contiene en cada argumento o
silogismo, una labor de sintesis y explicacién que lleva a una comprensién
diferente de la realidad.

Este libro es una obra valiosa, escrita con mucho cuidado y con anhelo de
erudicion, que versa sobre la politica, el poder, la democracia y la
sociedad, y que incluye multitud de temas paralelos y coyunturales que se
gestaron conforme se fueron dilucidando. Como en cualquier gran
esfuerzo, los temas no estan cerrados a interpretacion o discusion, sino
que se deja una puerta abierta al analisis de cada lector.
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